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Ainda que segun nos narra Donapétry, a
primeira noticta da nosa Semana Santa
data do seculo IV, foi no seculo XIII coa
chegada a Viveiro dos Franciscanos, a prin-
cipros do mesmo, e dos Dominicos uns anos
despois cando empezaron a celebrarse os pri-
meiros Desfiles Procesionais que chegaron os
nosos dias e que intentamos mellorar cada
ano que pasa.

Por eso queremos dedicar este libro Pregon a
esas duas ordes, Dominicos e Franciscanos
por iniciarnos no que ¢ hoxe unha Semana
Santa da que podemos sentirnos —e de feito
nos sentimos— moi orgullosos.

FOTOGRAFIAS: JOSE LUIS MOAR RIVERA
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SALUDA
ALCALDE DE
VIVEIRO

D. Melchor Roel Rivas

a Junta de Cofradias de la Semana Santa de Viveiro me brinda la oportunidad de

realizar el saluda del Libro Programa “Pregén”. Gesto que agradezco profunda-
! mente para poder, desde mis convicciones personales y con el maximo respeto,
l a través de estas paginas, saludar a todos los ciudadanos de Viveiro y felicitarles por esa
| constancia que a lo largo de los siglos supo mantener esta manifestacion religiosa entre-
l mezclada con profunda devocion, cultura y arte.

Declarada “Fiesta de Interés Turistico Nacional”, y siendo una de las Semanas
Santas mas antiguas de Galicia, con imagenes, algunas de fechas antiquisimas como: La
Dolorosa de 1741; Ecce-Homo S. XVII, la Cruz Procesional de Santa Maria del Campo
del Siglo X VI, y tantos otros Pasos que la hacen inigualable.

Constatar que los niflos con su entusiasmo con “A Semana Santa dos nenos”, son
una garantia para su continuidad y animarles a seguir elaborando con esa maestria y
perfeccion las reproducciones en miniatura de las procesiones de la Semana Santa de
Viveiro.

Me ofrezco humildemente a gestionar todo lo que sea preciso para que no decaiga
ni un apice el jubilo de la Semana Santa de Viveiro, que es la base de esta tradicion cultu-
ral de gran valor historico y artistico.

Animo a los que nos visiten a presenciar los desfiles procesionales con su bella
imagineria por estas angostas y empedradas calles del Casco Historico de Viveiro. Visitar
los Monumentos, Iglesias y contemplar las bellas fachadas con sus artisticas balconadas y
galerias. Pasear por los encantadores parajes naturales que hacen de Viveiro, una simbio-
sis Uinica de historia y naturaleza; también a disfrutar de todos los encuentros ludicos que
se realizan en Viveiro al amparo de estos dias festivos.

Con un saludo afectuoso.

Melchor Roel Rivas
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SALUDA
PRESIDENTE DE LA
DIPUTACION

DE LUGO

D. Francisco Cacharro Pardo

ecorremos este Ano Xacobeo cargados de proyectos para Galicia y
conscientes del papel fundamental que este acontecimiento reserva
para Lugo.

Nuestra provincia ofrece a peregrinos y visitantes un nudo
multitudinario en el que convergen cuatro Camirios de Santiago, cuatro rutas
para la confraternidad y el encuentro, para la unidn cultural y para la difusion
turistica.

No es extrafio, por lo tanto, que los lucenses hayamos sabido cultivar
nuestros valores etnograficos y nuestras tradiciones. Las huellas que cada
peregrino ha dejado estampadas en nuestra orografia a lo largo de los siglos,
han ido calando en nuestra cultura y afio tras afio nos han ayudado a crecer
como pueblo auténtico, con raices profundas y convicciones inalterables.

Todo este legado socioldgico empata con la proyeccion que hemos
querido para nuestras costumbres y vinculos espirituales. Aqui, en este
punto que auna los valores turisticos y religiosos, nos enorgullecemos de una
celebracion intima y popular en igual medida: la Semana Santa de Viveiro.

Este acontecimiento, sentido por sus vecinos, querido por todos los
lucenses y admirado por cuantos han compartido alguna vez su fervor e
intensidad, nos acerca al esfuerzo continuo y denodado de un Ayuntamiento
ejemplar, orgulloso de si mismo y proyectado hacia el futuro.

Por este espiritu de trabajo infatigable y por la labor impecable que
ha desarrollado la Junta de Cofradias, quiero expresaros mi orgullo y mi
enhorabuena.

Igualmente quiero felicitar a todos los vecinos de Viveiro por su animo
inquebrantable y por el tesén con el que cuidan su patrimonio espiritual en
beneficio de todos.

Francisco Cacharro Pardo



FOTOGRAFIA: JOSE MANUEL PALEO FERNANDEZ
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SALUDA
OBISPO
MONDONEDO
FERROL

na vez mas, nos encontramos ante la celebracion del misterio de la muerte y resurreccion del

D. José Gea Escolano

Sefior. Una vez mas, van a empezar las celebraciones liturgicas y los desfiles procesionales. Y

una vez mas, nos encontramos ante una sociedad que no vibra, como en otros tiempos, ante
el hecho de la fe, sino que, mas bien, ni siquiera se formula las grandes preguntas trascendentales que
abren la puerta para vivir con profundidad y darle a la vida su sentido. Este es el gran problema de
nuestros dias. Y si, ni siquiera se formulan las preguntas trascendentales, ;cOmo se van a tomar en serio
su vida cristiana?

1) La devocion popular

A través de la Historia y, como fruto de la fe, han ido apareciendo algunas manifestaciones religio-
sas que hay que saber valorar. Sobre todo, la gente sencilla que no sabia de elevadas teologias, ha ido
adquiriendo unas costumbres determinadas que se han ido estableciendo como maneras de manifestar
la fe.

En el caso de nuestro pueblo han ido apareciendo los desfiles procesionales con variedad de expre-
siones religiosas parecidas: las procesiones con imagenes de la Virgen Dolorosa y de Jestis Crucificado.
Si esto no fuese positivo, no tendrian sentido las miradas y lagrimas de tanta gente al paso de las mis-
mas ni los ojos grandes abiertos de los nifios en brazos de sus madres, que les van explicando el hecho
de la pasion de Jesus por nuestros pecados. Que junto a esos detalles, hay gente que pasa de largo y
estan al margen de estos actos, y ;donde no?

Loégicamente, como en toda obra humana, ha de haber ciertas desviaciones, tanto en lo que se re-
fiere al modo de desfilar, como al modo de concebirse las cofradias como entidades de la Iglesia. En
cuanto al modo de desfilar han de ser muy cuidadosos en mantener el respeto y actitud religiosa debida.
Y en cuanto a su vinculacion con la Iglesia, ha de ser motivo de orgullo su pertenencia a la Igelsia ya
que es la fe de la misma la fuente de su nacimiento y lo que ha impulsado su evolucion. La comunion
con la Iglesia ha de estar siempre en primer plano. De lo contrario, todo puede derivar en un grupo de
amigos 0 en una pura asociacion civil.

2) Las Cofradias

Al ser las Cofradias asociaciones de la Iglesia, puesto que todo en la Iglesia ha de estar en funcion
de la evangelizacion, los cofrades deben ser conscientes de que, como siempre, necesitan ser evangeli-
zadas para poder evangelizar. No todos los cofrades tienen el mismo nivel de fe pero, indudablemente,
tienen buena voluntad, y todos podemos y debemos superarnos en el amor.

En cuanto a mejorar las cofradias en su vivencia cristina y en su testimonio ante el pueblo, seria
necesario que se esforzasen en evitar que se quede todo en una simple manifestacion religiosa externa,
olvidandose las celebraciones litiirgicas sacramentales, raiz de las manifestaciones religiosas; deberian
también evitar los gastos abusivos, la instrumentalizacion religiosa, la posible rivalidad entre cofradias,
y todo aquello que pueda empafiar su testimonio cristiano.

Creo que deberian replantearse si el Sefior no les estd pidiendo una mayor cercania al misterio que
se celebra con mas profundidad en la Liturgia. Y piensen si no seria buena ocasion para dar un paso de
cara al Sefior, ya que es posible que lo esté esperando desde mucho tiempo.

José Gea Escolano
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LA CAPILLA DE SAN ILDEFONSO

la entrada de la iglesia

conventual de San Fran-

cisco de Viveiro, hoy sede
de la parroquia de Santiago, a mano
derecha y frente al portalon que da
acceso al claustro, se encuentra la
capilla en que esta instalada la pila
bautismal. Es un edificio construi-
do en los ltimos afios del siglo XV
o primeros del X VI, conocido en su
dia como capilla de Santa Lucia y
en la actualidad, de San Ildefonso.

Estado actual

Se accede a esta capilla me-
diante elegante arco ojival apoyado
sobre columnas pareadas con capi-
teles de ornamentacion vegetal. Se
cierra la capilla con reja de hierro.

Edificio de planta cuadrangular,
en cuyos angulos se levantan columnas monoliticas,
rematadas en capiteles historiados, que sostienen arcos
ligeramente apuntados que se cruzan en roseta central,
formando bédveda de aristas. Los capiteles, de caracter
funerario, hacen referencia al demonio, el pecado y el
perdon. El pavimento esta ligeramente mas bajo que el
del templo. Las paredes que forman la capilla se dispo-
nen al Este, Sur y Oeste.

Lienzo Este

Lo ocupa un hermoso, sencillo y elegante retablo
renacentista, flanqueado por las imagenes barrocas
de San Pedro y San Pablo. Estas imagenes barrocas,
talladas por la misma mano, repoSan sobre repisas con
forma de capiteles corintio - compuesto. Estan repin-
tadas, ocultando un magnifico estofado. Proceden del
antiguo retablo mayor del templo franciscano.

La imagen de San Pedro (112 ctmos.), al lado del
evangelio, presenta un apostol calvo, descalzo, de bar-
ba descuidada, vestido con tinica azul y manto rojo.
En la mano derecha, un tanto deteriorada, una llave
dorada, su atributo; en la izquierda sostiene un libro
cerrado.

Carlos Adran Goas
Santiago F. Pardo de Cela

Vista general de la capilla de San lldefonso, antigua capilla de Santa Lucia,
en la iglesia conventual de San Francisco de Viveiro.

San Pablo, en el lado de la epistola, de caracteris-
ticas similares a la anterior, (108 ctms.) viste tunica
verde y manto rojo. Calvo y con barba puntiaguda,
sostiene entre sus manos un libro abierto.

El artista no estuvo afortunado en el movimiento
que les imprimio; no coincide el gesto de la pierna con
la posicion del pie.

El retablo

El retablo, renacentista y de buena factura, se com-
pone de mesa de altar, dos cuerpos y un atico. Esta
repintado y fue decorado en 1604 por el pintor viveirés
Baltasar Garcia que cobrd por su trabajo 116 ducados'.
El altar tiene en su frente un escudo circular con mitra,
baculo y cruz metropolitana, alusion a San Ildefonso,
arzobispo de Toledo en el siglo VIL

Los cuerpos que forman el retablo, apoyado sobre
banco, estan ordenados por cuatro balaustres. Estos
sostienen un entablamento con friso liso y cornisa.
Entre los balaustres, tres hornacinas. Las laterales,
de planta hexagonal, se cubren con venera que forma,
al frente, arco de medio punto, de enjutas decoradas
con relieves florales. En las hornacinas laterales y en
ambos cuerpos, hay unas peanas con cartelas, de fecha

1 Archivo Histérico Provincial de Lugo (AHPLu), Protocolos notariales de Viveiro (PNV), signatura (sig) 3925, afio 1605, escribano (escr)

Miguel Galo, folio (f.) 5.
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posterior al retablo, sobre las que aparecen los grupos
del Nacimiento del Hijo de Dios, La Adoracion de los
Santos Reyes, La Anunciacion de Nuestra Seriora y la
Visitacion de Santa Isabel; en las centrales San Ilde-
fonso abajo, La Purificacion, arriba.

El Nacimiento del Hijo de Dios

Al lado del evangelio, este grupo lo forman: la Vir-
gen, el nifio Jesus, el buey, la mula y San José.

La Virgen, arrodillada y manos juntas, mira al
Nifio; un mechoén de pelo desciende por su brazo. So-
bre el pesebre, un nifio Jesus desnudo. Un buey y una
mula asisten a la escena. San José, abundante barba
y capucha de época, esta inclinado sobre el Nifo. El
grupo tiene rota la base; se ve que en su dia estuvo
estofado. En la peana se lee: “EL NACIMIENTO DEL
HIJO DE DIOS.” (La H, con diferente color).

La adoracion de los Stos. Reyes

El lado de la epistola lo ocupa este grupo con la
Virgen, sentada sobre escafio y con toca blanca, soste-
niendo en sus rodillas al Nifio Jesus. Junto a ella, San
José, barbudo y con casquete. En el centro, de rodillas,
un Rey Mago, sin corona y calvo, presenta su ofrenda
al Nifio. Al fondo, un Rey negro, con turbante, mira al
espectador. A la izquierda, otro rey, con corona, porta
una copa en su mano derecha y parece arrodillarse.

San Ildefonso

En la hornacina central, imagen imberbe de San
Ildefonso (118 ctmos.) tocado con mitra, revestido de
alba y capa roja que cierra al pecho. La mano derecha
sostiene el baculo; la izquierda, aprieta un libro cerra-
do. Esta talla, repintada, estuvo estofada.

El cuerpo superior, de menor altura, presenta la
misma distribucion. Al lado del evangelio La Anuncia-
cion de Nuestra Sefiora; al de la epistola, La Visitacion
de Santa Isabel; al centro, La Purificacion.

La Anunciacion de Nuestra Sra.

Grupo al lado del evangelio que presenta los
atributos propios su iconografia. El angel, vestido de
época, porta en la mano izquierda cartela con el Ave
Maria; con la derecha hace el gesto del saludo. Maria,
de rodillas ante mesa con libro abierto, parece ligera-
mente asustada. Sobre la mesa y al fondo, jarron con
las azucenas.

La Visitacion de Sta. Ysabel

Son dos imagenes las que lo forman: Isabel y la
Virgen. Isabel, vestida de época, sale a la puerta de su

Retablo construido en 1603 y decorado por el
pintor viveirés Baltasar Garcia en 1604

112

Imagenes de San Pedro (lzqda.) y San Pablo (Dcha.)
que pertenecieron al antiguo retablo de la
capilla mayor del convento franciscano
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Sl EL NACVIENTE

Grupo escultérico del Nacimiento del Hijo de Dios

casa para recibir a la Virgen que con la mano hace el
ademan de saludo.

La Purificacion de Maria

En la hornacina central, esta imagen (63 ctmos.) de
canon poco elegante, viste tinica roja y manto azul.
Tocada con gruesa corona, ostenta los atri-
butos de su advocacion; el Niflo en el brazo
izquierdo, la paloma en la mano derecha.

Los M. del Japon

El atico del retablo lo forman, un relieve,
bajo el que se lee: “M. DEL JAPON”, flan-
queado por balaustres, con forros laterales,
que sostienen un fronton triangular. Los
forros laterales, de forma circular, conservan
el estofado original. Por el fronton asoma un
busto del Padre Eterno.

El relieve de los “M. del Japon” (martires
del Japon) presenta cinco franciscanos de
rodillas; en el centro, el sayon, esgrimiendo
amenazador cuchillo; a la derecha, el empe-
rador Toycosama, coronado y sentado en su

trono, apoya su mano izquierda sobre el sillon mien-
tras tiene la derecha extendida, en actitud de dictar
sentencia.

Esta representacion, de 1604, relata de forma no
muy exacta el martirio que sufrieron en Nagasaky el 5
de febrero de 1597 un grupo de cristianos y los padres
franciscanos; Fr. Pedro Bautista, Fr. Martin de Agui-
rre, Fr. Felipe de las Casas, Fr. Gonzalo Garcia, Fr.
Francisco Blanco y Fr. Francisco de San Miguel®.

Lienzo Sur

El lienzo sur de la capilla se ilumina con una ven-
tana geminada, de una sola piedra, bajo la cual se abre
un arcosolio apuntado que se apoya sobre impostas.
El arcosolio es de la misma mano y época que los de
las capillas de Doce, en Santa Maria del Campo, Vera
Cruz y San Antonio, en este mismo templo. El sepul-
cro tiene en su lauda esculpida la cruz de Calatrava. La
imposta izquierda aparece mutilada; en la derecha, un
rostro masculino tocado con casquete. Bajo la imposta
izquierda, en el suelo del angulo sudeste de la capilla,
dispuesta en sentido Oeste- Este, hay una lapida muy
deteriorada en la que se lee:

. ERNAN
DO ALFEI
. AN VISOSO
(Fernando Alfeiran Vizoso)

En la misma lapida, bajo el rotulo, hay un escudo
con tres flores de lis y un ciervo; armas de los Cervo
Alfeiran.

Relieve que esta en el atico del retablo con representacion
de los Martires del Japon (Nagasaky, 5-2-597)

2 MONTERQO VIDAL, José, Historia General de Filipinas, tomo |, p. 129, M. Tellado, Madrid 1887
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Lienzo Oeste

La pared Oeste tiene, al centro, una re-
pisa sobre la que hay una hermosa imagen
barroca de San Juan Bautista.

Frente a este lienzo y ligeramente sepa-
rada de la pared esta

La pila bautismal

Perteneci6 a la antigua parroquia de
Santiago. Tiene forma de copa y esta apo-
yada en base circular, con pie octogonal de
aristas vivas, sobre el que se abren dieciséis
pétalos que la abrazan. Esta decorada en su
superficie con gallones. Dos anillos sirven
de base al abultado y doble borde.

Se cierra con tapa piramidal de base oc-
togonal rematada en bola sobre la que luce
una cruz patada. Por la superficie de la tapa
corre la siguiente inscripcion de letra gotica: “NISI
QUIS RENATUS FUERIT EX AQUA ET SPIRI-
TU SANCTO - s. Jn. III, 5.” (A no ser quien haya
renacido del agua y del Espiritu Santo).

La capilla

Esta capilla se edific a finales del siglo XV o
principios del XVI, cuando se levantaron los muros
laterales de la iglesia. La inclinacion del pavimento y
la proximidad del rio que lamia los pies del terraplén
sobre el que se levantaba el templo, exigia que se afian-
zara este extremo para aliviar el peso de la cubierta
sobre la fachada. La capilla sirve, pues, de contrafuerte
sobre el que descarga la cubierta de la nave central.

Se le conocid con el nombre de Santa Lucia. Los
frailes la dotaron de arcosolio para venderla a algin
hidalgo o familia como enterramiento, férmula utili-
zada por la comunidad para recaudar fondos con los
que construir el convento. Las gestiones no surtieron
efecto.

La fundacion

Llevaba cien afios construida y carecia de retablo.
Estaba muy deteriorada y amenazaba ruina. La comu-
nidad no disponia de recursos y urgia su reparacion por
su importante funciéon como soporte. Por eso el guar-
dian, Fr. Domingo Estévez, y la comunidad acordaron
donarla con ciertas condiciones; su reconstruccion.

El regidor de Viveiro don Alonso Lépez Sanjurjo
de Montenegro fue quien la adquirio el 22 de enero de

Lapida sepulcral con las armas de Fernando Alfeiran Vizoso que se
encuentra en el pavimento de la capilla

1602. En el documento se exige reedificarla de nuevo,
haciéndole sus paredes, arco, reja de palo, retablo, or-
namentos, cadliz y los mas necesario para en servicio y
culto divino de la dicha capilla y, dende luego, la do-
taba y doto en ochenta misas en cada un afio después
de sus dias. Las misas de la fundacion las celebrarian
los frailes en la capilla. Serian 26 cantadas (una cada
festividad de apostoles, y otra cada festividad de la
Virgen, otra los dias de: Navidad, Pascua de Resurrec-
cion, Todos los Santos y dos el de San Ildefonso) y 54
rezadas (dos dia de San Ildefonso y el resto, todos los
lunes). Las rezadas serian muy de mafniana y rompien-
do el dia para que las oyan (sic) y se aprovechen de
ellas los caminantes, trabaxadores y mds personas.

Alonso Sanjurjo se comprometi6 a dar reparada
la capilla antes de tres aflos, haciéndose cargo de los
desperfectos del templo que ocasionaran las obras. Los
frailes le permitieron cambiarle de nombre y poner es-
cudos. La llamo de San Ildefonso, su Santo patron, de
quien era gran devoto el regidor. Pagaria anualmente
por la fundacion de misas 278 reales’. En su reparacion
utilizé 52 (26 piedras esquinales y 26 menores) cantos
labrados, caidos de la muralla de la villa, que solicitd
al Consejo*.

San Ildefonso (606-667)

Aunque brevemente, recordemos quien fue San
Ildefonso. Nacio este Santo el afio 606 en Toledo,
capital del reino visigodo. De familia influyente, huyo
de su casa y se refugio en el monasterio benedictino
de San Cosme y Damidn. Se hizo monje y, siendo

3 AHPLu, PNV, sig.: 3923-2, afio 1602, escr.: Miguel Galo, f. 36

4 Archivo Municipal de Viveiro (AMV), V Libro de Actas (V-LA) folio (f.) 351
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diacono, fue elegido abad. A la
muerte de Eugenio I, arzobispo
de Toledo en 657, fue designado
para sucederle, por lo que tuvo
que abandonar el monasterio y
la vida contemplativa que tanto
estimaba. Fue Recesvinto (653-
672) quien le convencio para que
aceptara el cargo. La corrupcion
de los cristianos y de algunos
eclesiasticos le presentaron
serias dificultades. A pesar del
trabajo pastoral no dejé de es-
cribir obras de teologia, himnos
litirgicos y tratados sobre la
virginidad de Maria. Muri6 en
Toledo el 23 de enero de 667. Su
culto se difundi6 a partir del si-
glo VIII, fecha en que sus restos
fueron trasladados a Zamora,
donde actualmente repoSan en
la iglesia de San Pedro®.

El fundador

Don Alonso Lopez Sanjurjo
Montenegro naci6 en San Juan do Freixo, en la casa de
Solloso. Era hijo de Basco Sanjurjo Montenegro y de
dofia Maria Vizosa, sefiora de dicha casa. Nieto pater-
no de Alonso Sanjurjo Montenegro y de dofia Maria
Fernandez da Fraga, vecinos de San Simon de la Cues-
ta, sefores de la casa de Bodan. Era hermano de dona
Margarita Sanjurjo casada con Antonio Gonzalez de
Cora, sefior de la casa de Corgos (Suegos).

El 5 de enero de 1591 don Alonso, vecino de Vi-
veiro, dio poder a Gregorio Pardo y Aguiar, estante
en la corte, para que le ganara el titulo de regidor de
Viveiro®. Felipe IT (1556-1598) firmo el titulo de regi-
dor, por renuncia de don Juan Vivero y Baamonde, en
San Lorenzo del Escorial el 29 de junio de 1591. Tomo
posesion el 27 de julio de dicho afio’.

Alonso cas6 con dofla Maria Vizosa de Valcarcel,
hija de Alvaro Lépez de Serantes, de la que no hubo
descendencia. Tuvo dos hijas naturales, Maria Lopez
y Maria Ramos, que legitimo por real provision de
Felipe III (1598-1621) dada en San Miguel el 15 de fe-

Imagen de San Ildefonso,
arzobispo de Toledo (657-667),
patrono de la capilla

brero de 1605, a las que, aunque
legitimadas, no pudo dejar por
herederas®.

Otorgd testamento el 27 de
noviembre de 1605 ante Miguel
Galo por el que funda aniver-
sario de misas en su capilla y
encarga a su heredero, Fernan-
do Sanjurjo de Pedrosa, funde
mayorazgo con sus bienes; lo
que hizo el 20 de septiembre
de 1608°.

Falleci6 en Viveiro el 23 de
enero de 1606 y fue enterrado
en la capilla de San Ildefonso en
San Francisco de Viveiro, que
reconstruyo.

Los patronos.
1° Patrén (1606-1625)

Fernando Sanjurjo de
Pedrosa y Montenegro

Primer patrén de la capilla,
llamado por su primo el fundador. Fue sefior de la casa
de Pude y Solloso. Naci6 en San Simén de la Cuesta.
Hijo de Baltasar Sanjurjo Montenegro y de dofia Ibora
(Elvira) Yafiez de Pedrosa, sefiores de la casa de Pude.
Nieto por linea paterna de Alonso Sanjurjo Montene-
gro y dofia Maria Fernandez da Fraga, sefiores de la
casa de Bodan.

Cas6 con dofia Catalina Fernandez de Andrade y
Montenegro. En 1619 agrego sus bienes libres y los de
su esposa al vinculo. Testo en 1625 ante Francisco de
Berdes, escribano de Viveiro y vecino de Las Negra-
das. Fallecio en 1625. Le sucedio en el patronazgo su
hija Gnica dofia Maria de Montenegro.

2° Patron (1625-1635)
Maria de Montenegro

Heredo de sus padres el sefnorio de dichas casas y
el patronazgo de la capilla. Caso con su primo Fernan
Sanjurjo Montenegro y Pedrosa. Junto con su madre
aprobo y ratificé en 1633, ante el escribano Francisco

5 GIORGI, Rosa, Santos, pag. 160, Milan 2002.

6 AHPLu, PNV, sig. 5129-1, escr. Pedro Rodriguez, afio 1591, f. 9.

7 AMV, V Libro de Actas.

8 Dato facilitado por nuestro buen amigo don Carlos Breixo

9 AHPLu, PNV, sig.: 3927, escr. Miguel Galo, afio 1608, f. 662 a 708.
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Don Antonio Maria Pardo de Cela y Ulloa (1731-1798).
Oleo sobre lienzo realizado en 1953 por don César F.
Pardo de Cela, copiado de otro muy deteriorado.
El copista aiadio el paisaje viveirense
que aparece bajo la cortina.

de Berdes, la fundacion y agregacion de bienes que
hicieran sus padres.

Dofia Maria fallecié en 1635 sin descendencia, por
lo que sucedi6 en el vinculo y patronazgo su primo y
marido.

3° Patrén (1635-167?)

Ferndn Sanjurjo Montenegro y Pedrosa

Heredd de su esposa el sefiorio de dichas casas.
Fue capitan del Cabato de Villalba, regidor perpetuo
de Mondonedo y tercer patron de la capilla de San
Ildefonso. Era hijo de Alonso Lopez Sanjurjo Monte-
negro (hermano menor de Fernan Sanjurjo de Pedrosa)
regidor de Mondofiedo y de dofia Maria Catalina Vi-
zosa de Valcarcel. Nieto de Baltasar Sanjurjo Monte-
negro y de dofa Ibora (Elvira) Yafiez de Pedrosa. En
1635 tomo posesion del vinculo y en 1643 le incorpord
los bienes del Comisario Rodrigo Diaz Sanjurjo Mon-
tenegro, cura do Freixo.

Caso en segundas nupcias con dofia Florencia de
Estia y Miranda, fundadora del Santuario de Nuestra

Sefiora. de la Pefia de Francia en el lugar de Solloso,
do Freixo, y de la capilla de la Concepcion en Mondo-
fiedo'”.

Hizo testamento en Tuy el 18 de agosto de 1671
ante Juan Antonio Lopez Carbajal, por el que incorpo-
ra el oficio de regidor perpetuo de Mondofiedo a la casa
de Pude. Le sucedio su hija tinica dofia Maria Juana de
Estua y Miranda

4° Patrén (1672 -1692)

Maria Juana de Estua y Miranda

Sefiora de las casas y patronatos de sus padres.
Caso con su primo José de Montenegro y Ribadeneira,
seflor de la casa de Bodan en San Simoén de la Cuesta,
y regidor perpetuo de Mondofiedo. Ella y su marido
fueron los primeros patronos de la capilla de San
Roque y San Antonio, en San Juan do Freixo, desde
el 15 de noviembre de 1666, por nombramiento que les
hizo el licenciado Antonio Sanjurjo Montenegro, cura
de la feligresia. En 1672 el citado clérigo otorgd su
testamento en que funda la capilla de Nuestra Sefiora
de la Concepcién y nombra patronos a sus sobrinos'!.
Tuvieron por hija unica a dofla Maria Agustina de
Montenegro, que les heredo.

5° Patrén (1692-1721)

Maria Agustina de Montenegro

Naci6 en Mondofiedo, sefiora de las casas y patro-
natos de sus padres. Caso con Pedro Carlos de Quiroga
Lemos y Miranda, sefior de las casas de Herves, Bu-
rela, Granda, Cirias, Angueiros y fortaleza de Sofar;
caudillo de los puertos de Burela, San Ciprian, Nois
y Foz; regidor de Mondofiedo y La Corufia, viudo de
dofa Beatriz de Ulloa.

Dofia Maria Agustina quedé viuda, sin sucesion, y
caso en segundas con Jos¢ Francisco de Oca Cadorni-
ga y Ribadeneira, del que tampoco tuvo descendencia.
El 22 de marzo de 1721 otorgd testamento por el que
nombra universal heredero en sus bienes, mayorazgos,
vinculos y patronazgos a su segundo marido. Por esta
clausula el licenciado Bartolomé de Arrafia Sanjurjo
Montenegro, parroco de Santiago de Mondoiiedo y
tutor de sus sobrinas dofia Ana Maria y dofia Antonia
Gertrudix de Arrafia Sanjurjo Montenegro, entablo
pleito. En 1723 la Real Chancilleria de Valladolid dicto
sentencia a favor de don Bartolomé!'?.

10 RIVERA ROUCO, Enrique, El santuario de Nuestra Sefiora de la Pefa de Francia, en Estudios Mindonienses, tomo |, afo 1985, pag. 363
y LENCE SANTAR Y GUITIAN, Eduardo, El Santuario de Nuestra Sefiora de los Remedios de Mondofiedo, Mondofiedo 1950, paginas 75

y 76.
11 AHN, Clero, leg.: 5340, Freixo.

12 Real Chancilleria de Valladolid, Reales Ejecutorias, leg.: 3153/103
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Dofia Maria Agustina fallecio en Mondoiiedo el
afio 1721.

6° Patron (1723-1726)
Ana Maria de Arraiia Sanjurjo
Montenegro

Nacid en San Julian de Recaré, Valadouro. Sucedid
en el vinculo de Pude. Hija de Juan Antonio de Arrafia
Sanjurjo Montenegro y de dofia Antonia Canoura Ba-
santa das Goas, sefiores de la casa de Labrada en San
Julian de Recaré. Profeso en el convento de la Concep-
cion de Viveiro el 18 de febrero de 1726 y la doto su
tio, don Bartolomé, con 2000 ducados. En dicha fecha

renuncié sus bienes y privilegios en su hermana!®.

7° Patron (1726-1760)
Antonia Gertrudix de Arrafia Sanjurjo
Montenegro

Naci6 en San Julidn de Recaré y sucedio a su her-
mana en el vinculo, mayorazgo y patronazgo. Caso en
1729 con Pedro Pardo de Cela Ulloa y Sotomayor, na-
cido en Viveiro en 1707, sefior de Hervellas, de la casa
solar de los Pardo de Cela en Viveiro, casa principal de
Galdo, casa torre de los Baamonde, Sargento Mayor
de Viveiro y Santa Marta entre 1747 y 1773'4, regidor
y depositario general de Viveiro y regidor de Mondo-
fiedo (aunque no ejercio dichas regidurias), procurador
general de la villa desde 1736 a 1738,

De este matrimonio nacieron: Antonio Maria Par-
do de Cela y Ulloa, que sigui6 la linea, Pedro Pio Pardo
de Cela, José Antonio Pardo de Cela, el licenciado Ber-
nardo Pardo de Cela y Arrafia y Maria Antonia Pardo
de Cela y Arrana.

Falleci6 dofia Antonia Gertridix en Viveiro el afio
1760 y fue sepultada en el convento de San Francisco.
Su esposo D. Pedro Pardo de Cela murio el afio 1773 en
el pazo de Moruxo, en Bergondo.

8 Patron (1760-1798)
Antonio Maria Pardo de Cela y Ulloa

Naci6 en Viveiro el 13 de junio de 1731 y fallecio
el 20 de enero de 1798. Sefior de Hervellas, y de las ca-

sas solares de sus padres con sus vinculos y mayoraz-
gos. Regidor y depositario general del Ayuntamiento
de Viveiro en lugar de su abuelo Pedro Pardo de Cela
y Ulloa'® y regidor de Mondofiedo por herencia de la
casa de Pude.

Fue Corregidor interino de Viveiro desde 1766 a
1769"7, Sargento Mayor interino de Viveiro y Santa
Marta de Ortigueira de 1780 a 1783'%" y ejercié como
Alférez Mayor de la villa'®,

Cas6 el 26 de abril de 1760 con dofia Beatriz
Froilana de Quiroga Riomol y Saco, hija de Juan de
Quiroga Osorio y Saco y de dofia Francisca de Qui-
roga y Riomol. Al quedar viudo contrajo segundas
nupcias el 28 de octubre de 1788 con dofia Rita Bo-
lafio Osorio, sefiora de Burela, Suegos, de la casa de
Rueta, hija de Basilio Bolafio Osorio y de dofia Maria
Manuela Méndez Navia y Villaamil. Testo D. Antonio
Maria el 6 de abril de 1791 y otorgd codicilo en 1796
en el que manda ser sepultado en la que tengo dotada
en la capilla mayor de la iglesia de San Francisco de
esta villa, bajo la lampara del Santisimo... y si dicha
sepultura estuviere ocupada... dentro de la capilla del
seiior San Ildefonso, que es propia de mi casa®.

Fallecio en Viveiro el 20 de enero de 1798.

Fin del patronazgo

Con motivo de la exclaustracion se perdieron los
patronazgos, aunque los herederos del octavo patron
continuaron cumpliendo con su compromiso hasta la
extincion de las cargas eclesiasticas.

En Mondoifiedo el 30 de octubre de 1869, el licen-
ciado don Juan Manuel de Pifiera, canonigo doctoral,
vicario capitular y gobernador eclesiastico, sede va-
cante, pronuncid sentencia por la que redimio6 los car-
gos eclesiasticos que pendian sobre la Capilla de San
Ildefonso inclusa en la ex - iglesia conventual de San
Francisco, en aquel momento ya sede de la parroquia
de Santiago. Dicha exencion la habia solicitado don
Leandro Pita y Lamas, abogado, propietario, vecino
de Santiago de Mera, duefio a la sazoén de dicha ca-

pilla2l. #,

13 AHN, Consejos, Leg.: 10.054, exp.: 3y libro 622, f. 112

14 Archivo Pardo de Cela, afio 1747, documento n.° 4 y Archivo del Museo Naval, exp.: E-2819
15 AHN, Consejos, legajos: 3498/97, 13926/19, 14030/14, 14054/12, 14077/12, 14384/12 y 46630.

16 AHN, Consejos, leg.: 14.084, exp.: 4.

17 DONAPETRY, Juan, Historia de Vivero, pag. 370.
18 AHN, Consejos, leg.: 2786, exp.: 26

19 AHN, Consejos, leg.: 2786, exp. 3.

20 AHPLu, PNV, sig: 2648-1, escr. Andrés Damaso Cortifas, afio 1791, f. 187
21 Dato facilitado por nuestro buen amigo don Carlos Breixo a quien le agradecemos encarecidamente sus atenciones.
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XERUSALEN EN VIVEIRO

DUAS CIDADES E
DUAS SEMANAS SANTAS

Xerusalén e Viveiro: son duas cidades separadas
por milleros de quilometros e por milleiros de histo-
rias. Pero hai entre elas unha certa vinculacion, espe-
cialmente nos dias da Semana Santa, en que Viveiro
revive aqueles acontecementos da paixén e morte de
Xests, que tiveron lugar en Xerusalén hai agora perto
de 2000 anos..

Non podo por menos de sentirme interpelado por
aquelas experiencias vividas nas duas viaxes que fixen
a Xerusalén, e polo meu encontro entranable coa Se-
mana Santa de Viveiro, que vivin ocasionalmente hai
alglins anos, ainda que fose por tan pouco tempo.

Viveiro recolle garimosamente a herdanza que nos
deixou Xerusalén nas sias escenas € nos seus monu-
mentos. Faino cada ano con notable frescura e con
notable devocion. Por iso impresiona 0s visitantes € 6s
nativos con ese programa da Semana Santa, vivida nas
stias igrexas, nas suas riias, nos seus mosteiros...

A SEMANA SANTA EN XERUSALEN

Tiven a sorte de facer duas peregrinacions a Terra
Santa (en 1984 ¢ 1998), con grupos de estudio biblico.
Sempre adicamos varios dias a visitar Xerusalén. O
escenario da Semana Santa de Xesus, desde o Ce-
naculo ata o Sepulcro, foi motivo para nos de moitas
celebracions e vivencias intimas, que incluiron a Hora
Santa en Xetsemani, o Camifio da Cruz polas ruas de
Xerusalén, a Misa na Basilica do Santo Sepulcro, e
outros momentos de especial intensidade relixiosa,
mesturada -¢ certo- con anécdotas mais ou menos
pintorescas.

Todo ese mundo de recordos trasladeino facilmente
6 escenario da Semana Santa de Viveiro, que tan ben
nos describen as reportaxes publicadas cada ano na
stia Revista, e que tantos milleiros de persoas contem-
plan devotamente: a Procesion da Burrifia, do Pren-
demento, o Encontro, as Sete Palabras, o Desencravo,
os Caladifos, o Santo Enterro.., e as celebracions
litGrxicas que se comparten tan vivamente nas igrexas
¢ mosteiros... Podemos dicir que, durante a Semana
Santa, Viveiro ¢ unha nova Xerusalén, mais vitalizada
na fe e no amor ca aquela primeira Xerusalén. Como
protagonista, sempre El: “Cristo onte, hoxe e sempre”
(Hebr.13,.8).

Uxio Garcia Amor

“TEDE ENTRE VOS OS MESMOS SEN-
TIMENTOS DE CRISTO XESUS”

Este ¢ o consello que lles daba San Paulo 6s Fi-
lipenses (Fil.2,5). Outro tanto lles pode dicir tamén
neste dias 0s viveirenses, € 0s que comparten a sua
Semana Santa. O espectaculo, tan impresionante ¢
tan ben programado polas Cofradias e Parroquias,
debe move-los corazons para que revivan a verdadeira
actualidade do misterio de Cristo e da stia presencia
no medio de nos: “Cristo xa non ten mans...Ten so
as nosas mans para construir un mundo novo”. Asi o
proclamaba un anénimo do sec. XV. E asi o queremos
proclamar tamén nos cada ano, cando contemplamos
as dramaticas imaxes que o representan na Semana
Santa. “Cristo esta en agonia ata a fin do mundo”
(Pascal), e nos non debemos durmirnos 6 seu lado,
como os Apostolos en Xetsemani.

CANDO REMATE ESTA
SEMANA SANTA...

Cando remate esta Semana Santa, e volvamos as
nosas casas, ““falando de canto pasou’; como aqueles
discipulos de Emaus, oxala sintamos cémo Xesus se
achega a nos para preguntarnos: ‘;De qué ides falando
polo camirio?”.

E se lle abrimos 0 noso corazon, e escoitamos o
que El nos diga, poderemos remata-lo encontro dicin-
do coma eles: “;Non ardia o noso corazon, cando nos
falaba polo camiiio?” (Lc.24,32). O “camifio da cruz”
sera para nos o “camifio da luz”.#
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ESPIRITU MENDICANTE Y
TEATRALIDAD BARROCA EN LA
SEMANA SANTA VIVARIENSE

a fuerte tendencia del arte medieval a la utili-

zacion de la imagen para instruir a los illiteratti

a través de la exégesis de los docti, es decir el
clero, sera llevada a sus tltimas consecuencias por las
6rdenes mendicantes. Estos con sus interés por fo-
mentar la pobreza apostodlica, cuyo modelo no es otro
que el mismo Cristo, van a hacer especial hincapié¢ en
aquellos momentos de la vida de Este fundamentales
para la historia de la Salvacién, como la Natividad y
la Pasion.

Por otro lado, el contrarreformista Concilio de
Trento (1545-1564) potenciara en sus canones el desa-
rrollo de la célula asociativa de las cofradias de Pasion
que seran las que, en definitivas cuentas, desarrollen
a lo largo de la Edad Moderna los actos penitenciales
de la Semana Santa'. En este contexto es en el que se
deben de entender algunos de los actos mas antiguos
de nuestra Semana Santa.

No cabe duda que estos actos fueron introducidos
en Viviero tras la llegada de los frailes mendicantes
franciscanos y dominicos durante la baja Edad Me-
dia’. Seguramente, en un principio, eran sencilllos
aunque emotivos ejercicios en los que la predicacion
en lengua vulgar era la gran protagonista. No seria
hasta los siglos del Barroco (XVII y XVIII) cuando
la imagen de dovocion se convierta en procesional, y
pase de ser un complemento de la predicacion a ser
protagonista de unos ritos que tenian como espectador
al pueblo llano y como finalidad el acercamieto a este
de los dogmas y verdades de la Fe.

El Encuentro y el Descendimiento, desarrollados
respectivamente por Franciscanos y Dominicos de los
conventos de la ciudad seran la primigenia expresion
local de la vocacion predicadora de ambas ordenes en
un lenguaje plastico en consonancia con el expresio-

Victoriano R. Nodar Fernandez
Universidade de Santiago

nismo y la teatralidad del arte barroco. Pero, ;Cuales
son los elementos fundamentales que caracterizan
ambos actos?.

En primer lugar, son necesarias unas imagenes
esculpidas con una intencional busqueda del realismo
y del efectismo’. A este efecto, la escultura de bulto se
vera invadida de efectos extraescultoricos como pelo
natural y ojos de vidrio que observamos en el Cristo
del Desenclavo o en la Dolorosa del Encuentro. Funda-
mental serd el recurso a los pafios y vestiduras reales
que con su movimiento al aire libre contribuyen en
gran medida a la sensacion de vida de la figura®. Pero,
sin duda, el recurso efectista barroco por excelencia
utilizado en ambos actos de la Semana Santa de Vivei-
ro es el del movimiento de unas figuras que, por su pro-
pia naturaleza, carecen de él. El movimiento, lejos de
desacralizar la imagen de devocion, aproxima su men-
saje y su dolor al espectador que asi se siente participe
del drama que observa. Asi, Cristo como protagonista
de la Pasion precisaba de unos brazos articulados que
permitiesen su descendimiento de la cruz, y su Madre,
hacer patente su dolor a través de unos brazos que a
través de un mecanismo le permitiesen enjugar sus
lagrimas en el Encuentro.

Pero el recurso al realismo de la imagen sagrada
no sera la Ginica arma para aproximar el mensaje ca-
tequético al espectador. Tanto el Desenclavo como el
Encuentro se configuran desde sus inicios como ver-
daderas obras de teatro sacro cuyos escenarios fueron
respectivamente el abside de la desparecida conventual
de Santo Domingo y la plaza mayor del pueblo. Tanto
la aparicion de los personajes como su recorrido res-
ponden a las caracteristicas de una obra teatral.

Por otro lado, la misma necesiad de aproximar los
acontecimientos sagrados al pueblo llano hizo que se

1 MARTIN GONZALEZ, J.J., El arte procesional del Barroco, Madrid, 1993, 4.
2 DONAPETRY YRIBARNEGARAY, J., Historia de Vivero y su Concejo, Vivero, 1953, 372.

3 MARTIN, J.R., Barroco, Bilbao, 54-57.
4 MARTIN GONZALEZ, J.J., op. cit. 1993, 8.
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incluyensen en estas representaciones personajes y
pasajes que no pertenecian al relato biblico canénico’.
Son personajes muy humanos que, como la Veronica,
pertenecen al pueblo 1lano y lo hacen identificarse con
ella. Los pasajes que se afiaden al relato evangélico de
la Pasion, que, como el Encuentro mismo de Cristo con
su Madre, fueron tomados de los Evangélios Apocri-
fos, una vez mas traslucen la humanidad con la que,
desde el estamenteo religioso, se quiere tefiir la vida
de Cristo con el objeto de hacerla mas proxima a los
fieles. Este proceso, en los casos que nos ocupan llega
al extremo de incluir en el propio desarrollo del drama
personajes encarnados por “actores” reales. Estos no
son otros que Pilatos que lee su apocrifa sentencia de
muerte como prologo del camino del Calvario®; los
acolitos que descienden el cuerpo de Cristo en el des-
enclavo y que no son otra cosa que una reminiscencia

FOTOGRAFIA: PEPA LOSADA

de Nicodemo y Jos¢ de Arimatea de los relatos apdcri-
fos; o el ya perdido nifio vestido de angel que, pendien-
te de una polea, quitaba su negra mantilla a la virgen
el Domingo de Resurreccion, cuando su encuentro con
Cristo Resucitado se realizaba en la iglesia conventual
de Santo Domingo7.

Pero tanto el Encuentro como el Desenclavo, tienen
un ultimo denominador comun que es el que encarna
la fusion entre la tradicion mendicante medieval y la
teatralidad barroca: el predicador. Este no solo es un
mero narrador, sino que es el comentador de la accion
que se desarrolla en estos actos. Es el nexo fundamen-
tal entre la imagen, la accion y los espectadores. Este
es el momento en el que la obra de arte escultérica se
convierte en el mas perfecto instrumento al servicio
del dogma.#»

=y

5 MARTINEZ PREITO, F.J., “Los Evangelios apécrifos y los relatos populares en la imagineria de Viveiro”, Pregén, XXVIII, Viveiro, 2001, 28-

29.

6 CRESPO PRIETO, M., “Dos experiencias insélitas en mis vivencias de la Semana Santa”, Pregon, XXIl, Viveiro, 1995, 35-40.
7 Xy Z., “La llustre Cofradia del Rosario”, Pregén, XX, Viveiro, 1993, 44-45.
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MI PADRE

1 lado del salon, en la vieja casa familiar de
General Pardifas, estaba la pequeiia salita de
reunion, de estar, donde se ubicaba la selecta
biblioteca de los libros esenciales que fueron para mi-
decisivos en mi oficio de persona. Sonaba la musica
enredada en los discos de vinilo que hacia girar el
tocadiscos como una cinta sin fin, la luz de la tarde se
colaba de rondon por

Ramoén Pernas

cha o lanza. Era el grito de un soldado antiguo, quizas
persa o tal vez medo, caido en combate.

Al otofio le sucedia el invierno con su pies hume-
dos y los frios envueltos en la manta a cuadros de la
nifiez, y con una pirueta pintada en el aire y por el
arte de es magia que los artistas llevan en sus manos,
aparecian imagenes, sombras y volimenes, brotaban
los colores en el albo

la ventana que daba
al patio donde crecia
el limonero y la parra
de las uvas dulces de
septiembre, que daban
sombra a la mesa de pi-
zarra, toda de una pie-
za donde habia asiento
para veinte personas.
Desde la ventana de
la sala se dejaba ver
erguida y fachendosa,
la torre del reloj de
Santa Maria, que repe-
tia puntual su letania
de horas.

Cuando el otofio
pone dorados los ca-
minos y las lluvias
visten de grises y de
estafio los paisajes,
disponia mi padre un
ejército cromatico de
acuarelas, de lapices
de colores y de otros
cachivaches digos de
una ceremonia ini-
ciatica y que después
de algunas sesiones
de trabajo, aguardando el alba, se convertirian en
portada de la revista que tiene en sus manos.

Sobre la mesa de la salita, improvisado tablero de
dibujo fija el papel vegetal, el pergamino, que a mi se
me antojaba que estaba fabricado con esencias basicas
de plumas del ala de un angel, y al acariciarlo gemia
con el llanto cadencioso de un recién nacido, y si lo
tocabas escuchabas la queja de un rapaz herido por fle-

pergamino y se iban
desbordando con la
tarde que invaria-
blemene se enrolaba
en una dificil singla-
dura por el borde de
la mar.

Un dia, cuando ya
no llovia, y la cande-
laria habia anunciado
en la sabiduria po-
pular que la mitad
del invierno estaba
concluida, como por
encantameinto el
tablero se poblaba
con el arco iris de los
colores esenciales, y
mi padre orgulloso
nos mostraba su obra
finalizada. Yo leia en
su mirada los viejos
buenos tiempos de
la escuela de Bellas
Artes de San Jorge
cuando Barcelona era
la capital de todas las
glorias, interpretaba
las noches de bo-
hemia cuando todavia la historia personal estaba por
ser redactada, entendia la satisfaccion de la obra bien
hecha, y veia como la vocacion se sobreponia a todas
las equivocadas circunstancias.

Afios hubo en que la portada fue linoleum, en
otros mi padre intent6 el grabado, pero le satisfacia
la litografia cuando las artes de la imprenta eran sélo
artesania.
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Las cubiertas de las revistas de semana santa son
los hitos que han jalonado la parva obra artistica de
mi padre. Se fueron perdiendo multitud de bocetos,
preciosas obras inicas concebidas para un regalo, para
homenajes, acuarelas y oleos que se generosidad obse-
quid a personas que no supieron conservarlo, pero en
su casa, en nuestra casa, tuvieron a lo largo de todos
estes afios un lugar preferente los dibujos originales de
la revista Pregon.

Siempre se sintié orgulloso, tanto como satisfecho.
Su dedicacion profesional a las gentes del mar, su pro-
fesion, lo alejo de su vocacion. Acaso tendria algo que
ver esa tradicional indolencia anarquica de los artistas,
y asi mientras discurrian los afos, y se vaciaba el rio
por los tajamares del puente, fueron pasando tipos y
personajes por la retinas de mi padre que los iba di-

bujando en un bloc que fue su compafiero, o en los
efimeros retratos a lapiz en las mesas de marmol del
viejo casino o del café Galicia.

Y llegaba la Semana Santa con sus dias fébriles de
ventanas abiertas a la brisa nueva de las primaveras que
todo lo purifican. Carmifia, mi madre, brufiia platas y
metales a la vez que las emociones mas sefieras iban
presagiando los dias grandes de la semana de pasion.

Nuestra Semana Santa era grandiosa en su pe-
quefiez pueblerina, en su humildad franciscana. Se
renovo en los duros afios de contricion y piedad de
la posguerra y las costureras no daban abasto en las
ultimas puntadas a los trajes de raso para tener a punto
los sayones.

Pregon iba por delante como un embajador de
papel, como una carta ilustrada que daba cuenta de
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desfiles y de profesiones, de origenes y de santos con
la banda sonora de los tambores y las trompetas que
todavia redoblan en mi memoria.

Moncho Pernas, mi padre, artista generoso en su
vida y en su obras nos ensen¢ a mis hermanos y a mi
a querer con desmesura enfermiza a nuestro pueblo,
a ser fieles a su historia y tradiciones, a lo largo de su
vida ejercit6 una patologica curiosidad intelectual que
agudizo su ingenio permanentemente. Gozaba de una
inusual erudicion y desde su talante liberal manifesto
como ejemplo de vida una rabiosa independencia cri-
tica.

Tuvo una deuda que no pudo saldar. Desde hacia un
puiado de afios iba posponiendo el ltimo de sus retos
artisticos: pintar una a una las cabezas de los doce
apostoles del paso de Sarmiento, de la ultima cena que

desfila en la tarde de cada jueves santo. No pudo ser. Su
ultima salida publica, cuando ya la enfermedad habia
mermado sus facultades, fue para asistir desde un bal-
con de la Plaza Mayor a la procesion de la altima cena.
El paso se detuvo ante nosotros, y yo vi como su mi-
rada se vidriaba al contemplar a los trece comensales.
No pude decirle nada porque en mi garganta se anudo
el silencio. Un mes después, cuando mayo doblaba su
mitad y en Galicia era la fiesta mayor de las letras, mi
padre, mi querido padre, fallecia.

Este jueves santo cuando ante mi pasen de nuevo
los apostoles rezaré despacito como mordiendo las
palabras para decir padre nuestro que estas en los
cielos, padre mio que estas en el cielo. En tu memoria,

papa.#

FOTOGRAFIA: JOSE LUIS MOAR RIVERA
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JESUS

PASA

La mejor Semana del santoral,

ante la que se conmueve Vivero.
La esbeltez del atractivo madero
nos brinda meditacion sin igual.

Que torrente de amor sacrificial
con manojos de rosas y romero.
Jesus navega su humilde velero
de sabana blanca y celestial.

Se estremecen las piedras al cantar,
llora desconsolada en un rincén
una azulada claridad de luna,

hallase extasiado el eco del mar,
degustando el sabor de Redencion,

que es nuestra maravillosa fortuna.

Luis Romay G. Arias



2004

EN CAMINO...

TRAS LAS HUELLAS DE CRISTO

n ano mas, nos envuelve en nuestra ciu-

dad el ambiente propio de la Semana

Santa. Para unos, sera una ocasidon de
recordar escenas que, desde la nihez, se vienen
repitiendo afo tras aflo en nuestras calles. Otros
encontraran unos dias de merecido descando
con un cierto sabor a nostalgia. No faltaran
los que vean en estos dias una simple ocasion
de promocion turistica de nuestra ciudad. Sin
invalidar ningtino de los argumentos anteriores
e incluso otros que en buena logica se puedan
proponer, me gustaria afadir el argumento cen-
tral de la FE.

La Semana Santa es la Semana Mayor de
nuestra fe. Y la llamamos Santa porque Santo
o mejor dicho la Santidad misma es aquel que
se entregara por nosotros dando unas pruebas
sublimes de Amor paciente, humilde, entrega-
do, gratuito.

Recordemos brevemente los pasos de Jesis
para, en la vida de cada dia, sentirmos “en ca-
mino... tras las huellas de Jests”. Hagamos el
ejercicio de andar por donde Cristo anduvo,
para poder mejor imitar sus sentimientos, su
modo de pensar, sus actitudes... En definitiva
ser cristiano es “seguir a Cristo” con toda su
radicalidad, con toda su originalidad, con toda
su fuerza... la fueza del Amor.

Esta semana también es Santa porque es una
nueva oportunidad de mirar al rosto de Cristo
—Cristo de la Misericordia— y animados e
interpelados por su mirada, atrevernos a un
desafio tan actual y urgente como es el de ser
santos... perfectos en el amor.

De manera especial en esta semana en que
se actualizan los misterios de la pasion, muerte
y resureccion del Sefior, El quiere enseharnos a
amar. Al meditar la Pasion nos ensehara a obrar
con paciencia, con entrega, con mansedumbre,
en definitiva con Muerte y Resurreccion.

Hace unos anos, la pelicula “El club de los
poetas muertos” recuperaba del batl del pen-

Juan Antonio Sanesteban Diaz

samiento el “Carpe diem” (vivir el momento,
atraparlo, aprehenderlo). Bien, pues mas que
nunca en esta Semana tenemos los cristianos
que atraparla, que vivirla, que hacerla eterna.
Porque eterno es el amor de Dios por sus hijos
redimidos, eterna es su alianza, su salvacion y
su misericordia. Atrapemos la Semana Santa,
que no se nos pase de cualquier manera. Este es
el tiempo en que Dios quiere hacer nuevas to-
das las cosas, y por supuesto, también nuestros
corazones.

JUEVES SANTO

Ya no puede darnos nada mas. Nos di6 su
palabra, sus milagros... vacidndose de todo se
da a si mismo. Nos da su Cuerpo. Sencillo, hu-
milde, bajo las apariencias de pan y vino. Ahf ha
querido quedarse el Sefior, y para siempre, en-
tre nosotros. Esta pequeiiez y debilidad aparen-
te quiere el Sefhor que nos sirva para acercarnos
a El con toda confianza, sin miedos, sin recelos,
sin falsos respetos humanos. Se hizo pequefio
y débil para que nosotros acompanados y ali-
mentados por El nos atrevamos a ser grandes y
fuertes en Cristo, por Cristo y con Cristo.

Y con un sorprendente gesto, a la vez que
sencillo, el sefor se cine la toalla, toma la jo-
faina y lava los pies a sus discipulos. El sabia
ya de nuestras ingratitudes, de nuestras faltas
de correspondencia, de nuestra frialdad y de la
dureza de nuestro corazon tantas otras veces.
Sin embargo decide confiar nuevamente en
nosotros, en nuestra respuesta de hijos. Sabia
que lo fbamos a traicionar muchas veces, pero
con total libertad y sin ingenuidad alguna, nos
ofrece este ejemplo de servicio desinteresado y
concreto.

Este mismo dia que Jests dejaba su divini-
dad y humanidad oculta en el Sacramento de la
Eucaristia, nos dejaba también por la institucion
de hombres fragiles y débiles el sacerdocio ca-
tolico. En un arranque de confianza plena quiso
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dejar en manos de ciertos hombres llamados
por El, la continuidad de su obra de salvacion.
De esos hombres dependera la continuidad de
su memoria, su perdon...

Con certeza podemos llamar a la Semana
Santa: Semana del Amor generoso desintere-
sado y pleno. Y al Viernes Santo podemos lla-
marle el dia de la locura. Locura de un Dios que
desde la Catedra suprema de la Cruz derrama su
sangre, no sobre la tierra, si no en nuestras ve-
nas, por las cuales corre desde ese dia la sangre
de Dios. Somos Hijos de Dios lo cual implica
que tenemos en nuestras venas su sangre, que
estamos llamados a parecernos a El... y que so-
mos herederos, un dia recibiremos su herencia.

Miremos a la Cruz. El nos habla. El nos
mira. Hay un momento especial: Jestis aln
vivo, pero ya crucificado, ofreciendo su dolor,
atormentado... pero vivo. Y con apenas fuer-
zas. Son entre las doce y las tres de la tarde.
Y quiere mirarte a ti. Y quiere que lo mires tQ
también, con la frente alta... y con el corazon
contrito y humillado.

Te sigue hablando... te sigue mirando. Y hoy
nos mira con los ojos de tantos hermanos nues-
tros que necesitan una mano tuya, una mente
tuya, una libertad tuya. Necesitan tus manos, tu
tiempo, tu inteligencia, tus ganas para que les
des consuelo porque lo estan pasando mal.

Hoy Jestis vuelve a ser crucificado en los
parados, en los reducidos a condiciones in-

frahumanas de vida, en los deprimidos, en los
solos, en los ancianos, en los enfermos... en
tantos hermanos nuestros a los que en el dia a
dia podemos ayudar.

i Todo se ha consumado; Es el grito de Cristo
desde la Cruz. Y de ti y de mi depende que no
haya sido en vano tanto sufrimiento, tanto sa-
crificio, tanto Amor.

“Este es el dia en que actud el Senor”. Dia
que nos trae la alegria, la paz, la reconciliacion
con Dios y con nuestros hermanos. Porque
como nos recuerda San Pablo “si Cristo no
resucitd, vana es nuestra fe”.

Y porque esta vivo, quiere y puede ocuparse
de nuestras cosas, de nuestros problemas, de
nuestras alegrias.

Esta vivo y quiere darnos vida a nosotros,
quiere resucitarnos, quiere sacarnos de nuestras
muertes particulares, para asi poder cantar con
todos la Iglesia el Aleluya eterno de sentirnos
Hijos de un Dios vivo que esta continuamente
pendiente de nosotros.

El Domingo nos saludaremos deseandonos
iFelices Pascuas!. Ojalé sea asi. Que hayamos
dado el paso. Que Cristo haya pasado por nues-
tra vida en esta Semana Santa y nos haya dado
las ganas y la fuerza de cambiar, para ser aque-
llo a lo que realmente el Padre nos llamo el dia
de nuestro Bautismo: Hijos de Dios.

FOTOGRAFIA: JOSE MANUEL PALEO FERNANDEZ
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LA BIBLIA:

UNA PROFUNDA EXPERIENCIA

Itimamente estd teniendo mucha pre-

sencia en los medios de comunicacion

el tema del Jesas historico. Detras de
esa preocupacion del hombre actual se esconde
una bisqueda oculta del ser humano, que en su
negacion de Dios, deja aflorar de cuando en
vez la inquietud que le es propia acerca de su
realidad, su origen y la cuestion de su creador.
Cuando mas se empefia el hombre por afirmar
su ateismo o su posicion agnostica, mas horos-
copos se reproducen en las revistas y diarios,
mas pitonisas se anuncian, mas simbolos reli-
giosos se adquieren y se bendicen. Y aunque
la religion se encuentra hoy bajo cuestion en
el panorama educativo, no podemos negar que
—como dice el filosofo barcelonés Eugenio
Trias— necesitamos de la religion'.

El caso es que cada dia se publican mas re-
vistas que tratan sobre el tema biblico desde lo
cientifico e historico, pero mostrando las mas
bellacas ignorancias técnicas y las mas someras
meteduras de pata, que pueden resultar hasta
divertidas sin haberlo pretendido. El pasado
ano, el suplemento de El Semanal, publicaba
un articulo sobre como se habia escrito el Li-
bro Sagrado en donde a su autora no le llegd
con afirmar que la Biblia habia sido escrita en
arameo, hebreo y griego, sino que, descontenta
con el nlimero de lenguas originales, agregd
el persa. Resultd impresionante, una simple
periodista, que probablemente s6lo abrid las
Escrituras en sus anos infantiles gracias a haber
estudiado en un colegio de monjas, superd con
sus ligeras afirmaciones a todos los estudiosos
que a la Biblia han dedicado su vida.

El gran premio en estas lides, habria que
otorgarselo al director de la revista esotérica
“mas alla”, que acompand su publicacion con

Francisco Javier Martinez Prieto
Licenciado en Teologia Biblica

un coleccionable de CDs del texto biblico en
las lenguas originales tan pésimamente esca-
neado, que los que leemos un poco de hebreo y
griego, descubrimos en ellos una nueva lengua
biblica que, evidentemente, nos llevara siglos
de descifrar. Y ya por no mencionar la cantidad
de infundamentadas tonterfas que le dejan ma-
nifestar en programas televisivos incalificables.
El consumismo de lo polémico, y la oposicion
morbosa a lo eclesial, hace que el Circulo de
Lectores haga con las patrahas de este autor, y
de muchos otros, su agosto.

Pero, si hemos de seguir ironicos, divirtamo-
nos con lo mejor, porque es lo que viene ahora.
Se trata de un personaje al que debiéramos pre-
miar con el galardon “Thomas Alba Edison” por
sus dotes inventivas. Este personaje nos revelo
recientemente en un programa televisivo de
“la 2” que Jests se culturizd por toda Europa,
que hay una cueva muy especial que todos nos
ocultan y que so6lo él ha encontrado —eso si, no
nos resuelve qué es esa cueva, ni qué aporta de
novedoso—, y para conclusion de creatividades
atribuye a cada relato biblico una hora —como
en las televisivas series americanas holliwo-
denses—, los minutos y casi los segundos en
que sucedieron las circunstancias biblicas. Para
colmo de colmos, J. J. Benitez, que asf se llama
el autor, arremete de infundamentados y ocultos
los argumentos de los técnicos biblicos y de la
Iglesia, cuando él no muestra en que se ha basa-
do para manifestar que la resurreccion de Jesus
fue justo a las “ y tres minutos”.

Hasta aqui tres ejemplos muy graficos y
divertidos de como se creen reir de nosotros,
que ante todo esto tragamos y consumimos.
Algunos incluso, se llegan a dejar sorprender
por estas cosas, pierden el suefio y lanzan la

1 EUGENIO TRIAS, Por qué necesitamos la religion (Barcelona, 2000).
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imaginacion a conjeturas fantasiosas y llenas de
misterios, rozando con la creacidon de un mundo
quijotesco de psicosis patologica.

LA BIBLIA NO ES HISTORIA
SINO EXPERIENCIA

Que no, que lo biblico no son enigmas es-
condidos, sino buenas noticias reveladas. Que
la Biblia no es un libro de secretos, sino del
amor de Dios que sale a la luz. Que podemos
abrir, leer, buscar, escudrinar y releer en su tex-
to, pero que nunca encontraremos en ella que el
ser humano sea un problema para Dios.

La Biblia no es un libro tortuoso, de historias
complejas y oscuras, sino el conjunto de diarios
personales de muchas gentes, de un pueblo o
de una comunidad, y como tal es la experiencia
personal Gnica y viva que quiso transmitirse.
No es historia sino pura experiencia. La his-
toria se imprime en los libros y forma parte
de paginas estaticas, pero las experiencias son
palabras llenas de vida que nunca mueren, que
se transmiten, que renacen, que se personalizan,
que permanecen y que forman parte de la dina-
mica realidad.

La palabra de Dios no es historia, es expe-
riencia. Ahi radica el problema fundamental de
la lectura biblica. Acostumbrados a leer los re-
latos de las guerras ptnicas, hemos creido que
la Biblia se lefa del mismo modo, y no, la Biblia
o se lee como la experiencia de un pueblo que
tiene mucho de nuestras propias experiencias
humanas, o se pierde el tiempo y la compren-
sion de su lectura.

(Quiere decir esto que la Biblia no es real?
(Pero es que acaso no son reales nuestras pro-
pias experiencias? ;Qué es lo real?, como dirfa
Pilato ;qué es la verdad?.

No perdamos nunca de vista lo que aquellos
samaritanos le dijeron a la samaritana, algo as{
como: ahora creemos porque hemos visto, por-
que hemos ido; caminando con Jesus, vivido su
experiencia, y no porque ti nos lo has dicho. A
los cristianos nos falta conocer la Verdad ex-
perimentandola, viviéndola, celebrandola. Los
cristianos nos hemos quedado muchas veces
si saborear el caramelo -por decirlo de alglin

modo-, sin experimentar a Dios; s6lo hemos
escuchado hablar de EI.

LA BIBLIAY LA HISTORIA

El concepto de historia actual no puede ser
aplicado al concepto de historia del mundo de
Jestis. Los libros biblicos no tienen historia sino
mas bien “memoria histotica”, es decir, que de
generacion en generacion se habian ido trans-
mitiendo ciertas percepciones de comprension
de los hechos que habian tenido lugar. Desde
ahi hemos de reconocer que, si es dificil hacer
una historia objetiva hoy en dia, en aquel mo-
mento todavia mas. El pueblo de Israel hizo
historia, pero una historia relegada a sus inte-
reses y a sus vivencias, una historia subjetiva
desde sus experiencias. El pueblo escribid una
historia pero bajo el condicionamiento de sen-
tirse privilegiado y pueblo elegido, de palparse
como martir y esclavo, de encontrarse como
clan y grupo; como comunidad unida.

Por otra parte, el autor biblico recogid mitos
y leyendas que expresasen y calmasen su mas
propia basqueda humana por justificar su eti-
logia. Retomd aquellos mitos que se contaban
junto al fuego en su pasado y anadid aquellos
otros que aprendi6 de los pueblos con los que
habria ido conviviendo.

Sin embargo, desde criterios fundamenta-
dos, desde la arqueologia y otras ciencias histo-
ricas y sociales, podemos llegar a encontrar en
los textos biblicos bases para concluir algunos
datos historicos de interés. La Biblia es también
un instrumento para los historiadores siempre
y cuando se hagan conscientes de que el autor
biblico no quiso escribir historia sino plasmar
lo que habia llegado a €l de la transmision de
una experiencia.

EL JESUS HISTORICO

Conviene precisar desde el principio que el
“Jests historico” o el “Jests de la historia” no
puede identificarse con el Jesis real, ni siquie-
ra con el Jesus terreno. El “Jests historico” es
el Jesis que podemos recobrar utilizando los
recursos y la metodologia de la investigacion
historica.
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La reconstruccion historica de un personaje
es siempre una perspectiva del mismo, pero
nunca agota la realidad de lo que el personaje
ha sido. Si este personaje es Jeslis de Nazaret,
el problema se complica todavia mas dado el
problema de su identidad y sus mltiples pers-
pectivas (humanas y divinas).

Todo productor de cine se encuentra coar-
tado a la hora de narrar su historia, porque las
fuentes canodnicas que tenemos (los evange-
lios) son cuatro, con sabores diferentes y con
perspectivas tan distintas como propias de la
escuela de cada evangelista y las circunstancias
que le tocaron afrontar a su comunidad. Es por
este motivo que cada vez que mezclamos los
cuatro relatos, y realizamos una sintesis del
personaje, estamos destrozando la perspectiva
que nos revela cada evangelio e incluso de-
formando la imagen que pretendid mostrarnos
cada evangelista. A esta mezcla de evangelios
se le ha llamado “relato concordado”, y basta
con echarle una ojeada para darnos cuenta que
ha tenido que quitar algo y poner algo nuevo
para unir teologias diferentes de cada evange-
lista y modos distintos de contarnos la realidad
de Jesus de Nazaret.

El Evangelio de San Marcos se dio cuenta
pronto de este problema de contar la experiencia
de Jests de Nazaret. La comunidad de Marcos
cayd pronto en la cuenta de que la experiencia
vivida con el personaje trascendia el lenguaje,
que narrarlo era imposible y que todo lenguaje
resultaba una limitacion. Por eso acudi6 al re-
curso del “secreto mesianico”, porque solo bajo
la revelacion de Jestis como un secreto o como
un misterio se puede mostrar el respeto y el va-
lor por algo que apasion0 a sus contemporaneos
y que llend de interrogantes sus vidas.

Hoy en dia los directores de cine ya no con-
cuerdan evangelios para realizar su obra, porque
se dan cuenta de que siempre es una perspectiva
mas y de que siempre algo es asonante. Incluso
la produccion de “la Pasion” narrada reciente-
mente por Mel Gibson, no puede escapar a este
problema que encierra el personaje. Por eso la
opcion facil a la que se ha llegado en la indus-
tria del cine, ha sido la de tomar una humilde
presentacion revelando que se estaba contando
una version con la propia pelicula. Asi, en el
Jesucristo Superstar, los personajes estan rea-
lizando una obra de teatro acerca de Jesus, de-
latando por lo tanto que son conscientes de que

FOTOGRAFIA: JOSE MANUEL PALEO FERNANDEZ
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muestran su perspectiva ambiental particular;
lo mismo podriamos decir en el caso del Jesiis
de Montreal, o incluso en Proceso a Jesus.

También la reconstruccion del Jests his-
torico se trata, pues, de una reconstruccion
moderna, necesariamente limitada, como todo
conocimiento historico. De hecho, la historia
de la investigacion sobre la vida de Jesiis es un
reflejo de la evolucidon que ha experimentado la
historiografia en los dos Gltimos siglos, lo cual
explica que nuestro conocimiento de Jesus haya
ido progresando en la medida que los estudio-
sos han podido disponer de nuevos datos y de
nuevas herramientas metodologicas.

El estudio de la vida de Jess con criterios
historicos comienza en la época de la Ilustra-
cion. El primero en plantearse esta cuestion va
a ser Hermann S. Reimarus, un profesor de len-
guas orientales que vivid en Hamburgo en el si-
glo XVIII%. Desde entonces hasta hoy ha habido
como tres intentos de esta reconstruccion, con
sus crisis y sus problematicas contextuales.

También desde entonces hasta ahora ha
habido diferentes posiciones y perspectivas
que nos han mostrado a Jeslis como un fariseo,
seglin unos, como un celote, seglin otros, como
un revolucionario al modo de la pasion segiin
san Mateo de Passolini... Las diferentes pers-
pectivas han llegado a ser muy contradictorias:
la del maestro de sabiduria al estilo de los filo-
sofos cinicos que propone el Jesis Seminar 'y
J. D. Crossan; la del profeta escatologico judio
que emerge en la obra de E. P. Sanders; la del
carismatico habitado por el Espiritu que apare-
ce en la obra de M. J. Borg; la del promotor del
cambio social, que presentan R. A. Horsley o
G. Theissen, y la del judio marginal que opta
voluntariamente por una identidad con los des-
viados del prototipo del status de su sociedad,
como nos presenta J. P. Meier.

La pregunta por el personaje se rodea de
miltiples respuestas. Quedarnos con una es
empobrecernos, la opcidn actual, y la propuesta
de la Comision Biblica Internacional es la de
mirar por todas las ventanas o perspectivas. La
mirada caleidoscopica o multiple es la que en-
riquece nuestra vision y la que dibuja mejor el
complejo mapa de la reconstruccion imposible.
La mirada panoramica es la que muestra siem-
pre el horizonte mas amplio.

SABER Y CREER

Otro de los grandes problemas para acercar-
nos a nuestra fe y a la lectura de la Biblia es
este. Serfa largo de desarrollar lo que el proble-
ma conlleva y por eso solo voy a presentarlo a
grandes rasgos.

El gran regalo de Dios al ser humano ha
sido su libertad, por eso no podemos quedar-
nos en una religion que no nos cree interrogan-
tes 0 que convenza tan radicalmente que opte-
mos por ella sin discusiones. No, el camino de
nuestra fe es un camino, un proceso personal
a la vez que comunitario. El camino se realiza
en el discernimiento y en la experiencia de la
vida. En ella es donde nos encontramos con
la realidad de Dios y donde llegamos a su co-
nocimiento. Ese conocimiento es de creencia
y en muy poco de sabiduria. Pero creer es,
paraddjicamente, siempre mas que saber. El
que cree ha llevado a su experiencia y a su
opcidn personal una verdad con la que se ha
encontrado.

La Biblia es pues un medio que quiere en-
seharnos a creer mas que a saber. El problema
radica cuando la empleamos Ginicamente para
saber, deformando con ello su propia intencion
original. Este es el problema basico de la lectu-
ra que de ella hace nuestra sociedad o aquel que
no es creyente. Ahf radica el problema.

2 A. Schweitzer, Investigacién sobre la vida de Jesus (Valencia: Edicep 1990; original 1906). Es la mejor sintesis de la primera bus-
queda, desde Reimarus hasta Wrede. E Kdsemann, “El problema del Jesus Histérico”, en: E. Kdsemann (ed.), Ensayos exegéticos
(Salamanca: Sigueme 1977) 159-189. Este articulo sefiala el comienzo de la nueva busqueda del Jesus histoérico. R. Aguirre Monas-
terio, “Estado actual de los estudios sobre el Jesus histérico después de Bultmann” Estudios Biblicos 54 (1996) 433-463. Estudia,
sobre todo los resultados de la tercera busqueda. G. Theiseen-A. Merz, El Jesus histérico (Salamanca: Sigueme 1999; original
aleman 1996). El primer capitulo es un magnifico resumen de las diversas fases de la investigacién. B. Witherington Ill, The Jesus
Quest. The Thrid Search for the Jew of Nazareth (Downers Grove, ll.: Inter Varsity 1995). Aunque desde el afio de su publicacion
han aparecido bastantes estudios, esta obra sigue siendo una excelente presentacién de las diversas visiones de JesUs surgidas

con motivo de la tercera busqueda.
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Aun asi, merece la pena hacer el recorrido
del saber en ella, y sus conclusiones abren una
dinamica interesante para el creyente. Pero la
pregunta clasica de si puede un no creyente
hacer teologia sigue presente. Claro que puede
hacerla o creer que lo hace, otra cosa son sus
resultados, que siempre seran deformadores
de las fuentes que nacieron con una intencion
creyente y que son portadoras de un lenguaje
de fe.

Los cristianos decimos: “creemos en”...,y
no “sabemos en”..., con ello estamos siendo
tedlogos, mostrando un conocimiento afectivo
y de experiencia. Si la Biblia es una experien-
cia, la recuperamos con nuestra mirada de fe.

El apasionante libro de la Biblia nos permite
revivir una experiencia. El capitulo 4 del evan-
gelio de Lucas nos muestra con claridad que la
palabra de Dios no es un mensaje del pasado sino
una realidad para el presente: “hoy se cumple
esta escritura”. Esa es la dimension biblica, la de
una palabra que se cumple cada vez que es leida,
la de una realidad que se actualiza en el hoy.

Con este sencillo articulo he pretendido po-
ner al alcance de todos la clave central de lectu-
ra biblica y centrar la atencion en sus fundamen-
tos. Todos tenemos capacidad de comprenderla
y de leerla, si nos apeamos de los cientificismos
y contemplamos con sencillez un mensaje hu-
mano y vivencial.

El mundo que nos toca vivir esta lleno de
taumaturgos y predicadores de medios que han
montado su mercado, como lo han hecho en
hispanoamérica, a costa del gran libro. Pero a
nosotros, que nadie nos quite el sueno. Cristo es
el mismo ayer, hoy y siempre. No son los gran-
des viajes y las grandes profundidades las que
nos descubren la realidad, sino la mirada de los
probes, de los humildes, de los sencillos, de los
nifnos. Solo el que mira la Biblia como un nifo
comprende su mensaje. Eso mismo que nos dijo
Lucas, nos lo diria también Jests. No se trata
tanto de ir a Marte a buscar agua como de po-
ner agua en los “martes desérticos” de nuestro
planeta, donde muere el ser humano por falta
de agua y recursos solidarios. El ser humano
es complejo, la realidad de Dios es sencilla:
jamaos como yo os he amado!.

FOTOGRAFIA: JOSE MANUEL PALEO FERNANDEZ
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COFRADIA

“O NAZARENO DOS DE FORA”

INTRODUCCION HISTORICA

Acta de la V.O.T.
Semana Santa de 1989

Primera salida del Ecce-Homo de la Parroquia de Santiago.

En los dias inmediatos a la Semana Santa del afio pasado 1988, me puse a considerar la posibilidad
de que saliese en procesion la preciosa imagen del Sagrado Corazon de Jesus, talla del S. XVII, propie-
dad de la parroquia de Santiago, (la cual, despojada del corazon que le atribuyen, es un auténtico Ecce-

Homo).

En principio pensé que podia desfilar con el Tercio de la JUFRA en la procesion de la Piedad, pero,
como ya figuran en ella cuatro “pasos” lo consulté con el Vice-Hermano Mayor de la Cofradia de “El
Prendimiento”, D. Antonio Rivera Fanego, para ver si seria conveniente incrementar esta procesion del
Jueves Santo por la noche, ya que solo desfilaba el grupo titular, por lo que se lograria un mayor esplendor
al enriquecerla con un nuevo “paso”. A dicho Vice-Hermano Mayor le parecié buena la idea, lo comen-
tamos con la JUFRA, que aceptd y, una vez de acuerdo, se habld con el parroco de Santiago, D. Enrique
Blanco Pico, que nos di6 toda clase de facilidades. Por consiguiente esto quedaba definitivamente resuelto

esperando el momento oportuno para su montaje.

Al principio de la Cuaresma se dirigio a mi Alejandro Pérez Fraga, vivariense residente en Puentes
de Garcia Rodriguez, solicitando el “paso” de la Flagelacion, de esta Orden Tercera, para portarlo los
vivarienses ausentes de la ciudad; le dije que era imposible, ya que hace bastantes afios que lo lleva la
misma pefia, muy vinculada a la T.O.F., pero, que este afio desfilaria por primera vez el Ecce-Homo de la
parroquia, y que podian encargarse de ¢él. Aceptd inmediatametne y a los pocos dias se puso en contacto
telefonico conmigo, para decirme que ya tenia la gente necesaria.

Salio en la Semana Santa, por primera vez, como digo, esta magnifica efigie, el dia 24 de marzo,
Jueves Santo de 1989, en la procesion de “El Prendimiento” que es quien organiza, y con la colaboracion
de la JUFRA y la parroquia de Santiago, propietaria de la imagen.

Procede de la primitiva iglesia parroquial de Santiago.

Viveiro, Semana Santa 1989.

omo consecuencia este grupo de vivarienses
residente fuera del municipio siguen portando
la imagen del Sagrado Cozarén de Jests in-
corporandose en afios sucesivos gente residente en Vi-
veiro. En el afio 1995 se forma una Comision Gestora
y guiados por el reverendo D. Manuel Crespo Prieto,
redactan los primeros estatutos de la Cofradia que son
remitidos al Obispado en abril de ese mismo afio.
Los Estatutos citados vinculaban a la Cofradia de
“O Nazareno dos de Foéra” a la V.OT. Franciscana

Manuel Vizquez Chao
Hno. Ministro de la VO.T.T.

mediante la Archicofradia del Cordén. Provisional-
mente funciono siempre bajo el patrocinio de la V.O.T.
Franciscana, facilitando esta los medios procesionales
hasta la fecha. La imagen y su ropero, pertenecen a
la Iglesia de San Francisco-Parroquia de Santiago de
Viveiro.

En Agosto de 2003 se celebra una reunion extraor-
dinaria en la que se renuevan unos cargos y se da con-
tinuidad a otros. La nueva directiva apoya y hace suya
la demanda realizada por la mayoria de los cofrades
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que pretenden dotarla de autonomia e independencia,
—siempre vinculada a la Iglesia de San Francisco-Pa-
rroquia de Santiago de Viveiro y, en su caso, al Obispa-
do— que le permita desarrollar sus actividades dentro
de un marco juridico que serian unos nuevos Estatutos.
Los primeros, después de 14 afios, ain no habian sido
aprobados. y los propuestos después de la Semana
Santa de 2003 tampoco.

Atendiendo la ayuda ofrecida por el parroco D.
José Bello Lagiiela, recordando lo mandado por nues-
tro Sr. Obispo de adaptar los Estatutos al nuevo Codi-
go Canonico, y siguiendo las normas indicadas por ¢l
segun carta del 5 de Junio de 1.999, la nueva directiva
prepara unos nuevos Estatutos que son aprobados. jYa
somos Cofradia!.

SOBRE LOS ESTATUTOS

La Asociacion se propone las siguientes finalidades:

1. Conocer, contemplar y vivir la espiritualidad
de la Semana Santa y Triduo Pascual, cele-
brando los misterios de la Pasion, Muerte y
Resurreccion de Jesucristo.

2. La practica de obras de caridad a favor de los
mas necesitados sean estos vivarienses o no.
Para ello, la Junta Directiva, de acuerdo con el
parroco de San Francisco-Santiago de Vivei-
ro, parroquia en la que se ubica dicha Cofra-
dia, valoraran las necesidades mas acuciantes
en el plano espiritual y material.

3. Participar en la procesion del Prendimiento or-
ganizada por la Hermandad del Prendimiento,
filial de la Cofradia del Cristo de la Piedad,
portando “O Nazareno dos de Fora” (imagen
del Sagrado Corazon de Jesus, del siglo XVII)
perteneciente a la Parroquia de Santiago-(Igle-
sia de San Francisco) de Viveiro, de’acuerdo'y
bajo las directrices del parroco’de la misma:

Dicha procesion sale en la noche del Jueves
Santo.

SOLVENTANDO ALGUNAS DUDAS.

De acuerdo con los estatutos pueden ser miembros
de la Asociacion aquellas personas que reuniendo las
condiciones exigidas por el derecho comiin, acepten el
estatuto y el espiritu de la Asociacion, que sean viva-
rienses y residan fuera del Municipio, ademas de los
residente en el Municipio que simpaticen y acaten las
normas de estos Estatutos.

ALGO MAS

Desde agosto de 2003 y hasta la fecha se ha traba-
jado con insistencia para llevar a cabo lo encomendado
por nuestros cofrades, y nos hemos constituido en
Asociacion Cultural en noviembre de 2003, con los
beneficios que ello aporta para nuestra actividad.

Entre los proyectos mas inmediatos esta la ejecu-
cion de un anda para 24 llevadores, tinicas, capucho-
nes, capas, insignias y otros elementos procesionales
para 90 cofrades. Todo ello en propiedad de la Co-
fradia, y que sera estranado (D.m.) en esta proxima
Semana Santa de 2004.

AGRADECIMIENTOS

Al Iltmo. Sr. Alcalde de Viveiro D. Melchor Roel
quien ha realizado los tramites oportunos para facili-
tarnos la mano de obra para la realizacion del anda.
A D. José Bello Lagiiela parroco de la Iglesia de San
Francisco —Parroquia de Santiago de Viveiro—, cuyos
consejos y directrices nos han permitido solventar la
aprobacion de los estatutos, largo tiempo anhelados.
A D. Manuel Vazquez Chao, Hermano Ministro de la
V.O.T. Franciscana, nuestro libro de consulta en cues-
tiones procesionales que se ha esmerado con nosotros
mas alla de sus obligaciones, dedicandonos su tiempo
personal. A todas aquellas personas que mostraron
interés y nos apoyan en esta nueva andadura, y que
gracias a ellos hemos logrado constituir una nueva Co-
fradia aportando nuestro granito de arena para engran-
decermas. si cabe la Semana Santa de Viveiro, #

Ladirectiva. de la
Cofradia “O Nazareno dos de Fora”.
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A POESIA RELIXIOSA
DO ESCRITOR VIVEIRES
MODESTO GRANDIO PARAPAR

(1889-1966)

1. INTRODUCCION

Nunha localidade repleta de historia e dotada
desde cedo e até hoxe mesmo de prensa propia como
€ Viveiro, berce ou acubillo de grandisimas figuras
da nosa cultura (Nicomedes Pastor Diaz, os irmans
Antdn e Ramon Villar Ponte, Anton Noriega Varela,
Lois Tobio Campos e o seu fillo Lois Tobio Fernan-
dez, Francisco Leal Insua, Antonio Prados Ledes-
ma...), € loxico que non falte a entraidbel pléiade de
autores menores, 0 heteroxéneo conxunto de culti-
vadores amateurs das letras e das artes, o admirabel
conclave dos que, sen buscaren consagracion, nin
obteren lauros, nin seren conecidos alén do terruno,
nin conquistaren posto de honra para a posteridade,
significaron e significan non obstante, tomados en
conxunto, un enorme esforzo de amor pola Cultura
con mailscula e un patrimonio literario e artistico
irrenunciabel para os que nacemos e nos orgullamos
de ser da vila do Landrove.

Tal € o caso, entre tantisimos que haberfa que
citar, do autor que nos vai ocupar nesta ocasion: o
mestre e poeta Modesto Grandio Parapar.

Emilio Xosé insua
Seminario de Estudos “Terra de Viveiro”

2. ALGUNS DATOS
BIO-BIBLIOGRAFICOS!.

Natural de Cabanas (O Vicedo), Modesto Gran-
dio naceu o 11 de xullo de 1889 no seo dunha hu-
milde familia labrega. Logo de emigrar sendo moi
novo a América e de botar na diaspora alglins anos,
regresou a Viveiro e casou en outubro de 1910 con
Rosario Paz Blanco, coa que tivo sete fillos. Desde
o regreso, orientou a s@ia vida profesional cara ao
Maxisterio, oficio que desempehara durante mais de
trintaeoito anos.

Para acceder 4 carreira maxisterial como alumno
por libre, Grandio preparouse en clases particulares
co daquela mestre en Viveiro, Lois Tobio Campos
(1861—1943)2. As innovadoras ideas e as modernas
practicas pedagdxicas que este profesaba, na lifa
das entdn difundidas desde a “Institucion Libre de
Ensehanza” de Giner de los Rios’, marcaron sen
lugar a dibidas a formacion e o espirito docente do
futuro mestre Grandio. Tamén compartiron ambos,
alumno e profesor, unha fe catdlica sincera e unha
identificacion cordial cos valores e regras espirituais
do franciscanismo, plasmada na stia pertenza a “Ve-
nerable Orden Tercera”.

Grandio Parapar obtivo o titulo de Mestre de
Primeiro Ensino en marzo de 1920, logo de facer
estudos por libre na Escola Normal de Santiago de
Compostela. Mais non ficou aqui a stia ansia de for-
macion e coilecemento, como testemuia unha breve
nota que lemos no xornal Heraldo de Galicia de La
Habana, nun exemplar correspondente a novembro
de 1934, en que se da conta de que o daquela mestre

1 Debemos consignar, antes de mais, o noso sincero agradecemento & familia Grandio pola sia amabilidade & hora de facilitarnos,
hai xa algun tempo, materiais e informaciéns sobre a vida e a obra de Modesto Grandio Parapar. Sen esas achegas xenerosas, este
traballo que agora presentamos dificilmente poderia ter sido emprendido e realizado.

2 Sobre os anos e os vinculos viveireses de Lois Tobio Campos, tamén poeta con volumes como Ecos y esbozos (1912), Rosifias da
terra (1917) e Rimas galicianas (1935), véxase o traballo de NUEVO CAL, Carlos: “A infancia é a patria do home”, Homenaxes a Tobio,
Cadernos do Seminario de Sargadelos, O Castro-Sada, 2001, pp.55-60.

3 Para unha vision global da influencia e importancia desta institucion na vida cultural e pedagéxica do noso pais véxase o traballo de
PORTO UCHA, Angel S.: La Institucioén Libre de Ensefianza en Galicia, Ediciés do Castro, Sada, 1986.
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nacional en Galdo aprobou “varias asignaturas de la
carrera de Filosoffa y Letras™.

Na mesma orde de cousas hai que dicir que fixo
parte da “Asociacion del Magisterio del Partido de
Vivero”, entidade responsabel da posta en marcha
en Outubro de 1929 dunha iniciativa auténticamente
pioneira naquel enton como foi a “Biblioteca Popu-
lar Circulante”. A primeira directiva desta “Bibliote-
ca” compuxérona Felipe Carnicer (presidente), José
Galera Moreno (secretario) e, precisamente, Modes-
to Grandio (bibliotecario).

No mesmo ano en que finalizou os estudos de
Maxisterio, 0 novo mestre comezou a sila andaina
por diversas escolas da nosa Terra. O primeiro,
nomeamento, como substituto, levouno en outubro
de 1920 4 Escola Nacional de San Xoan de Covas,
cobrando un salario de mil pesetas. En febreiro de
1924 foi destinado, como mestre interino, a unha es-
cola de Arroxo, no concello lugués de A Fonsagrada.
A partir de abril de 1925, xa coa oposicidon superada,
Grandio Parapar exerceu os seus labores docen-
tes nas escolas de San Pedro (1925-1927), Galdo
(xaneiro de 1927-setembro de 1946) e, finalmente,
desde 1946, no Grupo Escolar de Viveiro (logo Co-
lexio Pastor Diaz), praza esta na que desempenaria
durante un tempo funcidns de director e na que che-
garfa 4 xubilacion en 1959. Morreria en Viveiro o 6
de outubro de 1966.

Afeccionado as letras por oficio e por vocacion,

Grandio Parapar sera colaborador de diversos ca-
bezallos da imprenta local e comarcal do norte de
Galiza, como Heraldo de Vivero, La Voz de Orti-
gueira, Las Riberas del Eo (Ribadeo)®, La Comarca
(Ribadeo)’ e mais El Landro (Viveiro)®. Colaborou,
ademais, de maneira esporadica co xornal lugués
El Progreso e co quincenario republicano Faro
Villalbés®. Na revista viguesa Vida gallega'® Mo-
desto Grandio publicou, que saibamos, un soneto en
espanol intitulado “Simbolismo™!!, outro intitulado
“Remembranzas”!?, un longo poema costumista en
galego presentada como “Un cuadro d’o natural”!?
e unha composicion en galego denominada “Dia-
logo carnavalesco”!#. Por Gltimo, na prensa galega
da emigracion acolleron colaboracidns stias, cando
menos, a revista Vivero en Cuba, o xornal Eco de
Galicia (La Habana)" e mais o Heraldo de Galicia
(La Habana)'®.

Infelizmente, unha grandisima parte desta sta
produccion xornalistica resulta hoxe por hoxe ilo-
calizabel ou inaccesibel, habida conta da escaseza,
fragmentariedade ou mesmo total ausencia de co-
leccions completas dos xornais e semanarios en que
Grandio colaborou no transcurso de varias décadas.

Xa na posguerra, viron lume nas paxinas da pro-
pia revista que o lector ten agora nas mans, Pregon
(actualmente, “Orgao da Comision de Propaganda
Pro-Semana Santa Vivariense”), algunhas colabora-
cions de Grandio, entre as que citaremos as intitula-

4 Cf. Heraldo de Galicia, La Habana, n.° 91, 15.11.1934.

5 Cf. “Instituciones de cultura. Una Biblioteca circulante, La Voz de Galicia, A Corufia, 25.9.1929.

6 Aqui publicou, cando menos, os traballos intitulados “Cien Gallegos llustres. Luis Pérez das Marifias” (n.° 2919, 16.5.1931), sobre este
militar viveirés que chegou a ser Capitan Xeneral nas Filipinas no s. XVI, e mais “Cien gallegos ilustres. Payo Gémez Charino [sic]” (n.°
2921, 30.5.1931), breve semblanza da figura deste almirante e trobador medieval, de orixes rianxeiras.

7 Cofiecemos, neste sentido, a colaboracion de Grandio intitulada “Divulgaciones. Un viaje al pais de los aztecas”, publicada no exem-

plar n.° 606 de La Comarca, o 3 de Maio de 1931.

8 Neste autodenominado “periédico independiente”, propiedade do seu director José Santiago Seijo, alcalde de Viveiro en varias oca-
sions, publicou Grandio cando menos o poema intitulado “Humoristico” (n.° 10, 10.9.1931), pertencente a un libro que o autor estaba
a preparar, de titulo Matutinas, mais que, polos datos que temos, non chegou a ser editado.

9 Neste cabezallo editou o soneto “Para la inspirada cantora villalbesa Carmifia Prieto Rouco” (n.° 35, 11.9.1933, p. 1), asinado en
Galdo, que foi agradecido amabelmente pola autora no mesmo xornal mediante o poema intitulado “A mifia musa e Galicia” (n.° 37,
10.10.1933). Apareceu acompafiado da seguinte dedicatoria: “Pr’6 rexo e vibrante poeta Modesto Grandio Parapar, en xusta corres-
pondenza o divino soneto que, inmerecidamente, m’adicou. -Con moi fonda gratitude”.

10 Comezou a publicarse no ano 1909, baixo a direccién de Jaime Sola Mestre. Destacou no seu tempo pola altisima calidade grafica
e pola preferente atencién que concedeu as actividades e angueiras da Galiza emigrada. Non obstante, mantivo unha lifia de enfron-
tamento, moitas veces visceral, coas organizacions e publicaciéns de corte galeguista da época (Irmandades da Fala, A Nosa Terra,
etc.). Nas péxinas desta publicacion viguesa hai moitas mostras do quefacer intelectual e artistico de diversos autores viveireses: fo-
tografias de José insua (Pepe da Mota) e de Fermin Gonzalez Preito (Lander), prosas e versos de Antén Villar Ponte, versos de Alfredo
Garcia Dériga, Noriega Varela, Xan Pla Zubiri, Justo Nufiez Rodriguez ou o propio Modesto Grandio, etc. Tamén foron publicadas nas
sUas planas algunhas reportaxes sobre as terras, a historia e os monumentos de Viveiro e a sua bisbarra.

11 Cf. Vida Gallega, Vigo, n.° 409, 10.4.1929.
12 Cf. Vida Gallega, Vigo, n.° 413, 20.5.1929.
13 Cf. Vida Gallega, Vigo, n.° 474, 30.1.1931.
14 Cf. Vida Gallega, Vigo, n.° 553, 10.4.1933.

15 No exemplar 364 deste xornal galaico-habaneiro, correspondente a Outubro de 1933, temos localizado o traballo en prosa de Gran-
dio “Cien gallegos ilustres. Benita Moreno”, centrado sobre a figura desa cantante de épera que naceu na Corufia en 1792 e morreu

nunha localidade toledana en 1872.

16 No exemplar deste xornal correspondente ao 20 de Agosto de 1930 vemos inserido o artigo de Grandio “Los hombres del mafiana”.
Concordando coas ideas expostas nesas mesmas datas por Federico Mediante nas paxinas do Heraldo de Vivero, o noso autor
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das “Getsemani”'’ e “Viveiro. Arte y literatura

Con todo, a stia obra de referencia fundamental é
a intitulada Crepuscular. Ensayos poéticos, un volu-
me de 143 paxinas que safu do prelo das “Artes Gra-
ficas Gerardo Castro” de Lugo en 1930 e que recolle
un nutrido monllo de poemas representativos do seu
quefacer literario e das stias inquietudes ideoloxicas
e humanas.

3. CARACTERIZACION XERAL
DO LIBRO CREPUSCULAR

O poemario Crepuscular. Ensayos poéticos
(1930) de Modesto Grandio estd dividido polo
propio autor en catro grandes apartados, que son:
1. “Composiciones de caracter religioso”; 2. “So-
netos”; 3. “Composiciones varias”; 4. “Composi-
ciones en gallego™.

Tratase dun libro moi heteroxéneo, en que o
autor efecttia a recompilacion de poesias escritas en
duas linguas distintas, que foron elaboradas en moi
diversos periodos, que se presentan ademais cicela-
das con profusion de metros e moldes estroficos e

que estan centradas, asi mesmo, nun abano plural de
temas e motivos.

Para estruturar esta recompilacion, humildemen-
te presentada como “ensaios”, isto &, “tentativas”,
Grandio manexou tres criterios basicos de ordena-
mento:

a) o idiomdtico, separando claramente o apartado
cuarto, o das composicions en galego, dos outros
tres, redixidos en espafol;

b) o temadtico, que cando menos en teoria separa
o apartado primeiro, formado por composicidons de
tema relixioso, dos outros tres;

¢) o formal, que xustifica a separacion do aparta-
do segundo, composto exclusivamente por sonetos,
dos outros tres apartados, moito mais variados do
punto de vista estrofico e métrico.

Hai, no entanto, contradicions estruturais moi
marcadas neste libro de Grandio: localizamos sone-
tos fora do apartado segundo e encontramos poemas
de tematica relixiosa fora do apartado primeiro. A
mestura de criterios provoca unha certa sensacion
final de “desorde” no receptor. Orabén, apesar deste

FOTOGRAFIA: PEPA LOSADA

defende aqui a conveniencia de potenciar as actividades escolares ao ar libre e lamenta, ao mesmo tempo, que non haxa maior com-
prension cara a estas necesarias innovacions pedagoxicas por parte da populacion en xeral.

17 Cf. Pregdn, Viveiro, n.° 2, Ano X, 1956.
18 Cf. Pregon, Viveiro, n.° V, Ano XIlII, 1958.
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defecto estrutural e da xa sinalada heteroxeneidade
de materiais que a obra encerra, énos posibel asi e
todo determinar con claridade os fios condutores e
as bases tematicas e formais sobre as que Grandio
construiu a stia poética, que non carece por suposto
de interese.

Polo que respeta a tematica, deixando a un lado
as coplas que imitan propositadamente os xeitos fol-
cloricos, escritas en galego e agrupadas baixo o ro-
tulo de “Cantares”, podemos falar de varios nicleos
arredor dos cales se agrupan os poemas:

1) O nucleo “relixioso-moral”, no que englo-
bariamos toda a poesia que vehiculiza contidos que
corresponden a unha cosmovicion catdlica da vida,
da morte e das relacions humanas. A este niicleo co-
rresponde, desde logo, o apartado primeiro enteiro,
mais tamén abundantes poemas do resto da obra.
Neste tipo de composicidns Grandio adopta unha
actitude moralizadora e de catolicismo militante,
COMO veremos.

2) O niicleo “local-paisaxistico”, ao que adscri-
birfamos aqueles poemas de exaltacion da Terra de
Viveiro!? (cf. “Parroquias comarcanas”, “Vivero”,
“Junquera”, “Nuestra playa”, “El Valle del Landro
en una manana de noviembre”...) cos seus diversos
elementos (paisaxisticos, historicos, arquitectonicos,
etc.), aqueloutros de expresion de gozo pola chegada
da primavera (cf. “Primaveral”) ou, finalmente, os
que encarecen a grandeza e a fermosura da Nature-
za (cf. “Simbolismo”, “Reflexion”, “Paisaje”, “Un
cuadro d’o natural”), mesmo cando esta desata a stia
furia (cf. “A Tempesta”).

3) O nucleo “pedagoxico-escolar”, no que in-
cluiriamos aqueles textos en que Grandio Parapar

trae a primeiro plano as stlas preocupacions e valo-
rizacions sobre a escola, o saber e a funcion docente
(cf. “El buen maestro”, “El instruido y el ignorante”,
“La Escuela”, “La Instruccion”, “Dialogo collido
ao voo”...), fai gabanza do traballo dos mestres
da Terra de Viveiro (Gregorio Borao Valero, Felipe
Carnicer, Antonio Alonso Mateo...) ou aplaude o
labor de sociedades de instruccion como “Vivero y
su comarca”?’.

4) O niicleo “circunstancial”, no que entrarian
todas aquelas composicions escritas por Grandio
Parapar como “divertimento”, como xogo técnico-
formal ou con motivo de falecementos, onomasticas,
despedidas, casamentos, celebracions, experiencias
persoais, vivencias amorosas, etc.

5) Finalmente, ainda caberia distinguir un al-
timo nlcleo tematico, que poderiamos denominar
“de homenaxe a personaxes historicas”. Estaria
representado polas composicions de Grandio dedi-
cadas en Crepuscular 4 evocacidon e semblanza de
determinadas figuras, mais ou menos relevantes, do
noso pretérito colectivo: o rei visigodo Don Rodri-
go, o monarca castelan Fernando III, o navegante
Cristovo Coldn, o almirante ferrolan Jofre Tenorio,
o escultor noiés Filipe de Castro, o poeta e politico
viveirés Pastor Diaz, o cbengo catedralicio, erudito e
novelista santiagués Antonio Lopez Ferreiro, etc.

No relativo as formulas estilisticas e métricas
habituais nesta obra, o primeiro que hai que sinalar &
que Grandio é un poeta “tradicional”, seguidor seve-
ro e aplicado das disciplinas métricas impostas pola
retorica clasica. Alglins dos poemas incluidos no seu
libro son puros exercicios de virgueria e dominio da
técnica: pensemos nas reiteradas imitacions que rea-

19 Da parroquia de Bravos sinala que brinda “panoramas seductores” a “agraria riqueza”; de San Pantaledn salienta a presenza de “par-

lanchines arroyos” e tamén a “hermosura tipica de aldea / donde la dicha y la quietud imperan”; de Santa M.? de Cabanas enxalza os
contrastes entre “innUmeras quebradas montafiosas” e “barrancos entre honduras comprimidos”; de Celeiro pon en destaque o seu
progreso fabril e o feito de ser “siempre asilo fiel del marinero”; da parroquia de Covas o poeta Grandio sublifia os “filones minerales
de valia”, en clara referencia a4s minas da Silvarosa, “su legendaria gruta” e, sobre todo, “la magica hermosura de su playa”; de Galdo
pondera a fertilidade do chan, “sus amenos y variados paisajes”, e tamén “su feria concurrida y celebrada”, alusién & famosa “feira
das maulas”; & parroquia de Landrove resérvalle epitetos como “vergel florido”, “encantador pensil” ou “placido edén”; de Magazos
louva “tus fértiles vegas afamadas” e as “sefioriales y artisticas moradas”; con respecto as Negradas encarece as suas montafas de
seixo “cual diademas de perlas engarzadas”; de Riobarba gaba a “floreciente industria ganadera” e a escola que fundou ali a socie-
dade “Vivero y su Comarca”; San Pedro resulta “el rincén tranquilo y sosegado, / del valle de Vivero el mas hermoso”, que engade as
sUas belezas naturais a “iglesia celebérrimay arcaica”; para San Estevo do Val son os eloxios pola sua posicién xeografica privilexiada
e polas casas “de tipica blancura”; a parroquia de Vieiro ten aos ollos do noso poeta o privilexio especial de ser acarifiada decote polo
manso rio Landrove. Asi mesmo, entre os epitetos que Grandio adica & cidade do Landrove destacan os de “valiosa perla”, “siempre
alegre y siempre ufana”, “conjunto ideal de pétreo bloque”, etc. De Xunqueira enumera como motivos paisaxisticos fundamentais a
“umbrosa carretera”, o “pintoresco barrio”, o convento de Valdeflores, “sus molinos” e, para rematar, a “gran variedade en su arbo-
lado”.

20 Esta sociedade, promovida por emigrantes vivarienses en Cuba, celebrou a sia asamblea constituinte o 4 de decembro de 1910.

Presidiuna o filantropo Justo Taladrid Cata (Magazos, 1864 - A Corufia, 1938) e tivo como fin fundamental promover a educacién
popular mediante a creacién, construccién e sostemento de escolas na bisbarra viveiresa. Ademais de erixir un total de sesenta e
sete centro escolares, editou a revista mensual Vivero en Cuba e participou na “Federaciéon Galaica” xunto con outras entidades de
fins semellantes. Non obstante, nos anos 20 foi acusada desde diversos sectores de sociedade viveiresa de servir espureamente os
intereses caciquis do politico José Soto Reguera.
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liza do cofiecidisimo “soneto improvisado” de Lope
de Vega (“Un soneto me manda hacer Violante...”)
ou no poema ‘““Aliteracion”, onde absolutamente
todas as palabras empregadas nel comezan pola
letra A...

O seu molde preferido é, sen ninglin xénero de
dabidas, o do soneto, tipo de composicion abundan-
temente representado en Crepuscular. Grandio ma-
nifesta ademais unha especial predileccion polo uso
dos versos hendecasilabos (ainda que tamén utiliza
os alexandrinos e os octosilabos) e pola rima con-
soante na stia modalidade abrazada (ABBA), se ben
cultiva igualmente a rima asoante nalgunhas compo-
sicions. O que non hai en Crepuscular, desde logo,
€ versolibrismo nin tampouco audacias estroficas e
estilisticas de corte modernista. Publicado en 1930,
Crepuscular €, desde esta perspectiva, un volume
basicamente decimononico...

A respecto do uso dos idiomas, non hai dabida
sobre o caracter marxinal do cultivo literario que
Grandio fai do galego. Non € s6 unha cuestion cuan-
titativa (hai moitisimas mais composicions en Cre-
puscular escritas en espahol que en galego), sendon
tamén cualitativa: cando Grandio adopta o idioma
de Galiza, a stia poesia (que en espanol se plasma
en formas propositadamente cultistas e requintadas)

“folclorizase”, isto €, achégase aos moldes e manei-
ras da poesia popular e fica reducida, mesmo dirfa-
mos recluida dalgiin xeito, a eses Iimites: coplas,
didlogos humoristicos, parrafeos...

Costumismo, descritivismo, paisaxistico, inten-
cion didéctica e certas pingas de humor chocolleiro
son as vetas poéticas detectabeis na obra en galego
de Modesto Grandio. Non hai nin exaltacion gale-
guista nin acentos sociais ou reivindicativos, como
non sexan a defensa da instrucion como porta de
acceso a un estadio moral superior para as persoas e
a exaltacion dalglins valores da fe catdlica.

Polo que di & caracterizacion do galego litera-
rio do noso poeta, debemos destacar, entre outros,
trazos como o emprego de convencidns graficas
desbotadas ou en vias de superacidon xa nesa época
polos sectores mais entregados 4 escrita na nosa
lingua: uso de apdstrofos (entr’as nubes, d’agosto,
non t’equivocas...), emprego do grafema Y grego
(rayos) no canto do I latino; representacion da cha-
mada segunda forma do artigo (ve-las cousas doutro
modo, ti buscal-o casoiro, pasal-as horas...), etc.

Tamén hai que sublinar a presenza de dialectalis-
mos e modismos propios da area mindoniense e par-
ticularmente do galego de Viveiro como plurais en
-S de palabras rematadas no singular en -N (ilusios,

FOTOGRAFIA: JOSE MANUEL PALEO FERNANDEZ
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calzos, visios, folgazds, etc.), uso da preposicion
pra, contraccions do abverbio de negacion (n’¢ ver-
dd, n’andarias), uso da forma sesia no subxunctivo
do verbo ser, uso da forma do pronome persoal fu
e da forma adverbial atrais, etc. O galego de Gran-
dio rexistra, finalmente, algiins hiperenxebrismos
(hourizonte), non poucos castelanismos (sujeta,
loca, siquiera, lenguas, guedexas, carretera...) €
abundantes vulgarismos, explicibeis tanto pola
falla naquel tempo dun padron normativo estabel
para o galego como pola propia vontade do autor de
reproducir o mais fielmente posibel a fala popular:
ascoitar, aspeuto, ouservar, verdd, tempestd, obriga-
ceon, coarto, cambearon, hastra, ojalld, despidindo,
boeno, propea, empertenencias, ancontrar, mormu-
llo, ultema, vesitar, creaceon, deluvio, proteuceon,
traiceon, etc.

4. POEMAS DE CARACTER
RELIXIOSO EN CREPUSCULAR

O primeiro apartado do libro de Modesto Gran-
dio esta formado por un total de cinco composicions.
Todas elas tefien en comtn, como adiantamos, a stia
tematica relixiosa, se ben presentan diferente feitura
formal.

A primeira composicion, intitulada “Salve Regi-
na”, constite un exercicio poético no que o autor
entrecruza alglins versos propios con frases enteiras
pertencentes a tradicional oracion que da titulo ao
poema. O feito de que sexa este texto, precisamente,
0 que inaugure o libro falanos ben s claras da rele-
vancia que para o seu autor tifia a vivencia da fe e de-
mostra o seu desexo de “connotar’” todo o poemario
con esta intima adhesion. A propia imprenta escolli-
da para a edicion da obra, propiedade dun persoeiro
de declarada militancia catolica e ultramontana na
cidade das murallasa, € significativa a este respecto.

A segunda poesia de Crepuscular, o “Triptico
Religioso Popular”, esta escrita baixo a formula do
romance tradicional, con versos de oito silabas e
rima asoante nos pares. Tratase dunha glosa bastante
extensa de tres pasaxes biblicas: o nacemento de
Xestis de Nazaret (“El Nacimiento”), o episodio da
stia circuncision seguindo o rito xudeu (“La Circun-
cision”) e, por ltimo, a adoracion dos Reis Magos
de Oriente no portal de Belén (“La Adoracion™).
Polo propio contido deducimos que este “triptico”
foi redixido polo autor en 1925 .

A terceira composicion do poemario que nos
ocupa leva por titulo “Viernes Santo” e consiste nun-

ha serie de cinco sonetos de versos hendecasilabos,
con rima consoante abrazada, que expresan unha re-
flexion en parametros de fe catdlica sobre o episodio
da morte por crucifixion de Xesucristo. En medio
de continuas interpelacions a un destinatario plural
que se concibe como espectador (“miradle ahora”,
“contemplad”, “seguid observando”...), o poema
vai combinando fragmentos que describen a patética
figura do Cristo crucificado (coroado de espifias, co
corpo denegrido e lacerado, padecendo sede, banado
en suor frio e sangue, etc.) con outro que expresan
graves reflexions sobre a significacion transcendente
dese sacrificio (“jQué ejemplo nos ofrece, mas su-
blime, / cuando perdona al buen ladron sus culpas /
al para que acongojado suda y gime!”...; “Grandio-
so aniversario el de este dia / que los cristianos todos
del planeta / conmemorar debieran a porfia”...), sen
que falten trechos que conminan directamente aos
lectores, en definitiva, a unha fntima contricion que
desemboque en “conversion”: “Corred, corred a la
divina fuente / que inagotable fluye y que os espera
/ para saciar del alma la latente / sed que le abruma;
sin tardar, que tarde / ha de llegar aquél que lo difiera
G..)".

O primeiro dos cinco sonetos que compofien este
“Viernes Santo” de Grandio Parapar, merecente de
se reproducir aqui, di asf:

“Una vez mas el hombre conmemora

la Tragedia inmortal que le ha salvado,

y ante el Supremo Dios crucificado

inclina la cerviz y humilde ora.

Pendiente de la Cruz, miradle ahora,
con aguas espinas coronado,

su cuerpo ennegrecido y lacerado,

y padeciendo sed abrasadora.

i'Y todo por el Hombre!... Vil gusano
que el soplo del Eterno surgir hizo,
y transformd de polvo en ser humano.

Quien, ingrato, olvidando esos favores
sus nefandas pasiones satisfizo
al Hacedor colmando de dolores”.

A cuarta composicidon do libro, intitulada “Glo-
sa”, & unha oracidbn mariana que xira arredor da
formula prefixada “Reina del cielo y la tierra, / val-
ganos tu intercesion, / pues que Madre nuestra eres

/'y también Madre de Dios”. Cada un destes catro
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versiculos oracionais figura como peche no décimo
de cada unha das catro estrofas que componen o poe-
ma de Grandio, claramente concibido para expresar
confianza no poder intercesor e na misericordia da
Virxe e mais para louvar a sia beleza e as stias virtu-
des maternais paradigmaticas, sempre cunha actitu-
de de humillacion e veneracion diante dela.

A derradeira composicion deste primeiro apar-
tado de Crepuscular intitGlase “Marfa”. Tratase
dun soneto, feito con versos hendecasilabos e rima
consoante abrazada, que reitera o sentimento de
devocion mariana profesado polo autor. Dirixindose
4 propia Virxe, indicalle, entre outras cousas, que
constitlie “de humildad y virtud perenne ejemplo”,
que se erixe na stia vida como “un simbolo de paz
y de victoria” e que, en definitiva, “no hay materno
atributo que no cuadre / a tu acendrado amor, subli-
me y fijo; / y aunque un angel venturas te predijo / no
hay dolor que tu pecho no taladre”.

Xa explicamos como a relativa impericia de
Grandio Parapar 4 hora de ordenar os materiais do
seu libro provocou que o apartado primeiro, a pe-
sar de levar por titulo “Composiciones de caracter
religioso”, non fose finalmente depositario de todas
e cada unha das poesias que respostan na obra a esa
categoria. Efectivamente, nos outros apartados de
Crepuscular achamos textos que encaixarian perfec-
tamente polo contido nese epigrafe inicial e que, en
consecuencia, merecen ser tamén traidos a colacion.

Asi, no segundo apartado, denominado “So-
netos”, topamos alglns poemas de tematica cla-
ramente relixiosa. A composicion “Imitaciones de
Zequeira™! est4 formada por dous sonetos de versos
hendecasilabos e rima consoante cruzada, precedidos
de senllas citas latinas que anuncian a sfia tematica,
de fundo filosofico-relixioso: “Sic transit gloria hu-
jus mundi”??, sobre a fugacidade da gloria terrenal, e
“Timente Deo, nihil temas”?3, sobre o firme acobillo
que a fe empresta ao crente catdlico perante calquera
desgraza que poida acontecerlle, por moi apocalipti-
ca que esta se manifeste:

“Que ruja el huracan desenfrenado,

eleve el mar sus olas espumosas

y con detonaciones espantosas

rasguese el firmamento electrizado.

De metilicos gases saturado

quede el ambiente, furias tenebrosas
del averno salidas, horrorosas,
surquen raudas el orbe desquiciado.

Pierda su luz el sol, yazga la luna
en lagubres tinieblas sepultada,
la sideral region fria y velada

y el universo todo sin ninguna
ligazon; que aun en caso tan extremo
nada temas temiendo al ser Supremo.

Tres composicidons do mesmo segundo apartado
do libro de Grandio estan dedicadas a outros tantos
edificios relixiosos da Terra de Viveiro: a ermida de
San Martino Castelo, a capela do “Ecce-Homo” na
Misericordia e a ermida do Monte San Roque. Nos
tres sonetos, construidos mais unha vez por versos
hendecasilabos con rima consoante abrazada, o
enfoque descritivo vai mesturado eficazmente con
motivos de caracter relixioso, como podemos com-
probar nestes tres fragmentos:

“Sobre la enhiesta cumbre del Castelo

alzase solitaria y pobre ermita

en la que resplandece y que palpita

la fe cristiana del galaico suelo

Lleno de caridad y honroso celo
alli sube el creyente, a quien invita
la soledad de 1a mansion bendita,

L2

donde aparece mas cercano el cielo (...)

k ok ok

“Hay cerca de Vivero una capilla
que en pintoresco sitio se levanta

y al Hombre Dios una plegaria canta
en que cristiana y férvida fe brilla.

La cerviz del creyente alli se humilla,
mientras su corazon mas se agiganta;
la duda del incrédulo quebranta,

quien dobla convencido la rodilla (...)”

21 Os nosos intentos por identificar o autor obxecto de imitacién foron infrutuosos, ainda que sospeitamos poida tratarse dun poeta

portugués, a xulgar pola grafia do apelido.
22 En latin: “Asi pasa a gloria deste mundo”.
23 En latin: “Temendo a Deus, nada temas”.
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* Kk desecha la ilusion de la mentira”.

“Coronando la cima solitaria, “Ayer, hoy y mafnana”, tamén inserido no se-
inmovil cual dormido centinela, gundo epigrafe da obra, € un texto de reflexion
la pobre ermita donde Roque vela existencial, filosofica, sobre dous temas ben gratos a
desafia la furia centenaria poesia clasica grecolatina e 4 literatura cristia: o paso

inexorabel do tempo (“tempus fugit”) e o inevitabel
Allf lleg6 mil veces la plegaria enfrontamento do ser humano coa morte. O noso
del férvido creyente que a ¢l apela (...) autor aborda ambos motivos desde a serenidade e
All{ la abigarrada muchedumbre a confianza na outra vida que lle fornecen as stas
sube con celo y con aféan cristiano convicions relixiosas:

sin detener su planta hasta la cumbre (...)”
“(...) Y manana... mafana solo espero

O poema “A un desesperado”, que fai a decimo- un epilogo mudo, tenebroso,
quinta composicion do segundo epigrafe de Crepus- y el paso al escenario verdadero;
cular, constitie unha advertencia de ton moralizante
e base relixiosa a unha persoa que presuntamente ten que aunque el morir no es nada pavoroso
tomada a determinacion de suicidarse, por motivos (quién es el que no siente afan sincero
que non se explicitan. A mensaxe do noso poeta, al descorrerse el velo misterioso?”.
dentro dos mais estritos lindes de ortodoxia catolica,
€ condenatoria e exprésase terminantemente: O poema “Simil”, pola stia banda, baséase con-
ceptualmente nunha comparacion que Grandio Para-
“(...) Reflexiona, insensato, no te obceques par estabelece entre o resio que adorna a corola das
y eleva el pensamiento hasta lo alto flores na mana e a fe relixiosa que vai transformando
porque deseperado, asf, no peques. gradual e lentamente a existencia dunha persoa. No
mesmo epigrafe, varias composicions presentadas
Medita que hay un Dios, y que te mira. como “Improvisaciones” vehiculizan e plasman
Depon, depon de tu necio sobresalto; diversas reflexions relixiosas e existenciais do noso

FOTOGRAFIA: PEPA LOSADA
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autor. A intitulada “Improvisaciones matinales”, que
consta de dous sonetos, expresa en primeiro termo
unha defensa da existencia de Deus fronte a calquera
doutrina que a cuestione ou a negue:

“Existe un Dios. Vislimbralo la ciencia
y es negar su existencia torpe gala

que al racional y al bruto casi iguala
arrojando la duda en la conciencia.

Demuéstranlo la fe y la experiencia

al ver que por doquier su soplo exhala
y su poder omnimodo sehala

Ilamese Dios, Supremo o Providencia.

Sin Dios la eternidad no se concibe
y el hombre se convierte en vil materia,
que entonces piensa, juzga, siente y vive.

Pues, por mas que al ateo le agradase,
seria alln mayor nuestra miseria
si aqui nuestra existencia terminase”.

Na continuacion, o seu autor céntrase no tema da
hostilidade do mundo (o ser humano camiha amar-
gurado e desalentado pola vida como por un enorme
deserto...), deixando entrever non obstante a sta

esperanza nun mais ala confortador...

Pola stia vez, na “Improvisacion nocturnal” (que
fai o poema nimero vintesete do segundo epigrafe
do libro), a contemplacion do espectaculo grandioso
do firmamento estrelecido leva ao poeta & conclusion
de que o ser humano € ben pouca cousa (“Particula,
no mas, de polvo, impura”) e de que vive ademais
enganado no seu louco afan “de saber, de riquezas y
de gloria”. Ideas semellantes recolle o poema “Re-
flexion”. O poeta constata nel que ninglin elemento
natural é absolutamente invencibel e inmutabel:
a montana é cuberta pola neve, a neve € derretida
polo sol, o sol & abafado polas nubes, as nubes son
movidas polo vento... Esta concatenacion leva ao
poeta a unha conclusion, a de que “no ostenta nadie
entera palma”... O poema “La hora final* retoma os
motivos do paso do tempo inexorabel e da chegada
da morte. Nesta ocasion o elemento que desencade-
na esta grave reflexion € o “tictac del reloj, pesado y
fuerte”, que “el rodar de la vida fiel me advierte”.

Xa no terceiro apartado do libro, denominado
como dixemos “Composiciones varias”’, aparece
entre outros o poema “La Escuela”, construido en
estrofas de catro versos hendecasilabos e con rima
asonante nos pares. Retomase aqui un dos temas
mais gratos ao noso poeta, como ¢ o louvor do labor
educativo. O poema comeza cunha tallante e signi-
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ficativa afirmacion, mediante a que Grandio Parapar
estabelece unha determinada prelacion entre as diias
institucions que, podese dicir, deron basicamente
sentido 4 stia vida:

“Es la escuela, después de las iglesias,

la institucion mas grande y mas sagrada

que produjo el humano entendimiento

y levanto la actividad humana (...)".

Sobre esta premisa, o resto da composicion é
unha sucesion de epitetos sobre a escola, definida
sucesivamente como “tempo universal”’, “forja de
inteligencias y cerebros”, “magico taller”, “lazo que
estrecha mas las relaciones / entre la sociedad y las
razas”, “antorcha de fulgentes resplandores™, “anti-
doto sutil de la ignorancia”, “nave salvadora”, etc.

Finalmente, o noveno poema do apartado tercei-
ro de Crepuscular esta construido con ver-
sos hendecasilabos e rima asoante nos pares.
Intitdlase “La Instruccidon” e nel Grandio
insiste no tema do ensino e do saber como
verdadeiros tesouros do xénero humano.
De novo a reiteracion de epitetos altamen-
te positivos € o mecanismo sobre o que se
constriie 0 poema: a instrucion € un faro que
guia a nosa vida, un norte inmutabel que si-
nala “la senda de la paz y del progreso®, un
caudal que a diferenza doutros “no se pierde
ni malgasta”... En definitiva, corroborando
a perspectiva relixiosa que estivemos a ana-
lizar na poesia de Grandio, a educacion non
serfa sendn un medio para aproximar o ser
humano 4 Divinidade:

“Por eso en la batalla de la vida

y de la humanidad en el concierto
siempre triunfante sale el instruido,
siempre vencido cae el que lo es menos
que la instruccion, la fe, la acticidad
caminan siempre de comin acuerdo,

y al éxito conducen que invariable

va con aquel que sigue sus preceptos.
Anadamos, en fin, como resumen

y como corolario a nuestro aserto

que es la instruccion la mas valiosa joya
con que ha dotado Dios al Universo”.

5. CABO

Até aquf a nosa aproximacion 4 figura e a poesia
de caracter relixioso do escritor e mestre viveirés
Modesto Grandio Parapar. Con este traballo cum-
primentamos en primeira instancia, como mellor
soubemos e puidemos, o cordial convite que persoas
que gozan de todo o noso afecto nos fixeron para
colaborar, por segunda vez xa, no Pregon da Se-
mana Santa do noso pobo. Quédanos por dicir que
albergamos, ademais, a esperanza de ter contribuido
nalgunha medida para un mellor cohecemento e
unha maior estimacion doutro dos afortunadamente
moitos e diversos poetas que deu, da e seguird a dar
no futuro, con absoluta certeza, a querida Terra de
Viveiro. %
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DA RECUPERACION DO
PATRIMONIO IMAXINEIRO
DAS CONFRARIAS DE VIVEIRO

Semana Santa de Viveiro foi distinguida a

nivel institucional coa declaracion de Interese

Turistico Nacional, pero ante todo, foi distin-
guida a nivel do corazén polos propios viveirenses coa
stia devocion e entrega, quenes non sO nesa semana en
concreto, senon ao longo de todo o ano, viven de xeito
especial os preparativos para acadar un meirande es-
plendor da celebracion relixiosa.

Nese sentido, as diferentes confrarias vefien facen-
do un importante esforzo para o mantemento
do seu patrimonio, un esforzo colectivo
que require cepillar, lavar, coser e
pranchar as roupas e estandartes,
embalar e desembalar, almacenar,
reparar, dar lustre aos metais,
as andas, ensaiar... labouras
habituais que tddolos anos se
repiten, e son imprescindibles
para a posta en pé de toda a
parafernalia que acompafia
4s imaxes Nnos seus percorri-
dos pola vila.

Pero tamén as tallas re-
quiren atencion. E € nese as-
pecto no que se estdn a con-
centrar nestes ultimos anos os
empeflos das confrarias.

Até o de agora, todalas
imaxes de procesionar foran re-
paradas anualmente dos danos oca-
sionais aos que se ven expostas polo
trafego desta sema intensa e polo propio
almacenaxe, e tamén sometidas a tratamen-
tos periodicos de lustre e brillado, non sempre cos
productos mais axeitados, coma xa veremos.

As actuacions extraordinarias que se acometeron
nestes ultimos anos, por contraposicion as realizadas
até agora (e que podemos denominar reparacions de
urxencia), son intervencions de restauracion e con-
servacion, encamifiadas a recuperar a imaxe orixinal
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Blanca Besteiro Garcia
Restauradora de Obras de Arte.
Licenciada en Bellas Artes

das pezas e a garantir a sua salvagarda e durabilidade
no tempo, realizadas por personal titulado en res-
tauracion de obras de arte e baixo a supervision da
Direccion Xeral de Patrimonio Cultural (Instituto de
Conservacion e restauracion de Bens Culturais), da
Conselleria de Cultura da Xunta de Galicia.

Estes tratamentos tefien duas frontes, ofrecendo os
medios para transmiti-la obra de arte cara ao futuro: o
conservativo, e mailo estético.

No CONSERVATIVO, incliense toda-
las operacions de cura e salvagarda dos
materiais constitutivos das tallas,
maioritariamente madeira, cor-
cho, estuco, teas e metais; e que
consisten, fundamentalmente,
na sua desinseccion, consoli-
dacion das zonas de madeira
afectadas pola
fixacion das escamas da po-
licromia que se desprenden
do soporte e estan a piques
de caeren, readhesion de

elementos fracturados, e

no seu caso, reconstruc-
cion volumétrica das partes
perdidas, sellado das fendas
que se abren en tddalas xun-
tas entre bloques de madeira
(por constituiren unha facil via
de entrada de humidade), reforzo
das uniéns das zonas de madeira
desprendidas, etc.
No ESTETICO, incluense as tarefas
mais agradecidas, por seren as que se perceben
a simple vista, e que se encamifian a recuperar a
imaxe orixinal das pezas, eliminando intervencions
disturbadoras (fundamentalmente repintes) ou non
axeitadas (reconstruccions de volume con cera...) € ao
restablecemento da unidade potencial da obra de arte,
sempre que isto sexa posible, sen cometer unha falsi-

carcoma,
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ficacion artistica ou historica, e sen borrar as pegadas
do decurso da obra a través do tempo. Estas interven-
cions son a limpeza da superficie (coa eliminacion de
suciedade superficial acumulada, de vernices oxidados
e de repintes aplicados para disimular as zonas que ian
sendo reparadas), estucado das perdas de policromia
e reintegracion cromatica destas perdas, entonando-as
coas zonas adxacentes, pero sen cubrir nada da poli-
cromia orixinal.

E xustamente esta reintegracion cromatica a dife-
rencia visible fundamental entre unha restauracion
e as reparacions, que se vifian realizando periodica-
mente ata agora:

* na reparacion, o que se facia eran repintes, que
son capas de cor aplicadas sobre o xa pintado, superan-
do amplamente o tamafio da lagoa ou perda, co obxec-
to de reparar ou ocultar danos ou deterioros existentes
no orixinal, de igualar intervencions posteriores, ou
modificar o aspecto das pezas de acordo a novas mo-
das ou gustos.

* na restauracion, realizase unha reintegracion
das lagoas, tanto de soporte coma de policromia,
técnica que permite integrar estéticamente unha obra,
restituindo ou completando as zonas perdidas. Consis-
te en acadar que desaparezan Opticamente, limitandose
exclusivamente as fallas existentes na peza, sen cubrir
nin a menor porcion de orixinal e realizase con mate-
riais estables, inocuos, reversibles e recoiiecibles con
respecto ao orixinal.

No que a min respecta, tefio efectuado traballos de
restauracion sobre as seguintes imaxes e grupos escul-
toricos de procesionar das confrarias Viveirenses:

FOTOGRAFIA: PEPA LOSADA

v/ Cabeza do Cristo coa cruz a costas do Santo
Encontro

v Ecce Homo da Misericordia

v O Prendemento, ou Bico de Xudas

v O Santo Enterro

v O Calvario

v A Piedade

v San Xoan

v/ Santa Maria Magdalena

v Virxe da Soedade

v Maria ao pé da Cruz

v Cristo do Descendemento

Da mifia experiencia restaurando os Pasos de Se-
mana Santa de Viveiro, pddense extraer unhas cantas
conclusions que poden ser de interese xeral.

As imaxes mais antigas, amosan danos referidos
principalmente & suciedade acumulada, ao uso habi-
tual (rabufiazos, erosions, cativos impactos...) € mailo
incorrecto mantemento da imaxineria. Curiosamente,
as imaxes que amosan un deterioro mais preocupante
son aquelas que rondan os 50 anos de antigiiidade
¢ amosan patoloxias moi similares, mais ou menos
magnificadas. Non € por tanto o paso do tempo o prin-
cipal factor de deterioro, senon os materiais orixinais
empregados, que ocasionan danos de partida mais
importantes, e polo tanto, motivaron a necesidade dun
gran numero de intervencions periddicas de arranxo
de defectos.

Os materiais orixinais empregados, como por
exemplo as madeiras de baixa calidade empregadas
nos rochedos ao pé das imaxes, nas cruces e nas an-
das, que se infectan con
facilidade por insectos
xilofagos e contaminan
as imaxes; a preparacion
branca que se aplica como
base para a policromia,
realizada nestes casos con
cargas non inertes, reac-
tivas 4 humidade, isto é:
que hinchan en presencia
de humidade e polo tanto,
fan rebentar a policromia,
provocando a aparicion de
lonchas e caida de esca-
mas de cor.

O uso: as vibracions
dos movementos de vaivén
das procesions, que pouco
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a pouco fan separar os diversos bloques de madeira
que constituen as tallas, as manipulacions para montar
e desmontar os pasos, sair por espacios angostos, que
causan fracturas nas zonas mais exteriores ou de me-
nor seccion das tallas, coma os dedos.

E sobre todo, o incorrecto mantemento da imaxi-
neria, por descofiecemento das formas de prevencion
ou das millores maneiras de actuar unha vez que se
producen os danos, usando técnicas tradicionais des-
fasadas, non axeitadas, ou mesmo dailinas, ainda que
coa millor das intencions por parte dos encarregados
destes cuidados.

Cando se almacenan para todo un ano imaxes en
madeira policromada, non abonda con protexélas do
po, hai que percurar que “respiren”, os locais han de
ser secos, ou estar dotados dun sistema de eliminacion
do exceso de humidade, non ¢ convinte o emprego de
sistemas de calefaccion, sobre todo se non son usados
de xeito continuado.

Tamén cabe falar dos productos aplicados anual-
mente para dar brillo e lustre as policromias, mesturas
nas que adoita intervir o aceite de liflaza, un aceite
secante que amarelea e escurece moito en presencia de
humidade e escuridade, e que usado deste xeito, crea
unha tona superficial dificil de retirar e que permarfiece
mordente durante longo tempo, atraendo o p6 ambien-
tal e formando con él unha mesta amalgama.

Por todo isto, vou recoller a continuaciéon un ca-
tivo resumo de pequenas actuacions de prevencion,

tan simples coma eficaces para aumentar a vida da
imaxineria, que adoito efectuar a tddalas confrarias
para evitar a necesidade dunha nova intervencion res-
tauradora, ou dilatala no tempo.

O mais eficaz ¢ tomar medidas no campo da con-
servacion preventiva, cun axeitado programa de salva-
garda, mantemento e prevencion, e isto supon:

* Evidentemente, intentar evitar que as tallas se
mollen durante as procesions.

Como medida de precaucion ante chuvieiros impre-
vistos durante a procesion, resulta moi util levar uns
plasticos finos, moi lixeiros, dos que habitualmente
usan os pintores para protexer os mobles, que se ven-
den en bolsas que contefien unha manta de 20 ou 25
m?2, e que pola sta lixeireza ¢ moi doada de colocar e
de retirar nun plazo de tempo curto.

Esta sinxela precaucion, pode limitar decisivamen-
te a caida de auga sobre as imaxes.

* Se a pesar de todo, caen algunhas gotas de auga
sobre as tallas, eliminar as gotas, para que per-
manezan o menor tempo posible en contacto coa
policromia.

Secaranse as tallas minuciosamente antes de alma-
cenalas de novo, enxugando por tamponado con papel
absorbente, sen fregar a superficie.

Se se considera preciso, podese aplicar o chorro
dun secador de pelo, na postura de aire frio, a uns 20
cmts. de distancia, para eliminar a humidade residual
tralo secado por absorcion.
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* En canto ao almacenaxe, separar as tallas do
chan, levantandoas sobre bases non macizas, tanto
para ventilar a madeira e prever a aparicion de fungos,
coma en illamento da humidade do chan.

Estas bases debian ser non absorbentes, ou colocar
entre elas e as bases das tallas, unha barreira imper-
meable (unla lamina de plastico, por exemplo), para
evitar a subida por capilaridade de humidade dende o
chan.

* Cubrir as tallas para evitar o p6 ambiental.

Convén evitar as sabas para tapalas, pois son moi
higroscopicas e absorben a humidade ambiental, po-
fiendo en perigo a preparacion, que esta realizada en
moitos casos con materiais reactivos 4 mesma.

Cubriranse co mesmo tipo de plastico de pintor,
seco, e sen atdlo, para permitir a ventilacion, por se
houbera un repentino aumento de humidade ambien-
tal, e evitar que afecte as tallas.

Este plastico, ao ser transparente, permite a entra-
da de luz, e polo tanto, axuda a evitar a proliferacion
funxica (as millores medidas profilacticas contra a
aparicion de fungos son a correcta ventilacion e evitar
a escuridade).

FOTOGRAFIA: PEPA LOSADA

* Control do medioambiente do espacio no que se
gardan as tallas todo o ano, por medio da colocacién
dun deshumidificador.

Estes aparellos extraen o exceso de humidade am-
biental, recolléndo-a nun deposito, ou ben sacando-a
ao exterior.

Nunca se debe colocar unha fonte de calor coa
intencion de secar o ambiente, € menos se se trata
dunha estufa de butano, que xenera unha porcentaxe
moi alta de vapor de auga durante a combustion do
gas, amais de supor un foco puntual de calor intenso,
ambolos dous dafiinos para as obras de arte realizadas
en madeira.

As variacions bruscas de temperatura, son factores
clave no deterioro das obras de arte, polo que ¢ funda-
mental evitalas.

* Evitar a aplicacion de productos limpiadores
ou abrillantadores.

Existia o costume de aplicar anualmente un pro-
ducto abrillantador/limpiador, estes productos, a base
de aceites ou ceras, ¢ disolventes suaves, son lixei-
ramente solventes, e ao ser aplicados por frotacion,
poden chegar a remover os vernices de proteccion
aplicados, que son vernices finos e de facil eli-
minacion, precisamente por mor da necesidade
de reversibilidade dos tratamentos.

Se se considera preciso efectuar algun tipo
de limpeza, deberia consistir tan s6 na limpeza
de p6 acumulado, e para isto, emprégase unha
brocha suave, varrendo as particulas deposita-
das, e un aspirador normal, do que se coloca
a boca a uns 10 cmts. da superficie pintada,
recollendo o po separado das tallas.

Finalmente, incidir de novo en que gracias
a implicacion dos Viveirenses en todolas face-
tas que integran a Semana Santa, ésta acadou
o actual esplendor, e na sia man esta o conse-
guir que a imaxineria perviva en estado Opti-
mo. A restauracion, sen a conservacion, non ¢
abondo. Unhas simples medidas preventivas e
o correcto mantemento das imaxes, con dispo-
sicions protectoras sinxelas e doadas de levar
a cabo, son fundamentales 4 hora de garantir a
duracion dos tratamentos aplicados nestas re-
centes restauracions e asegurar a continuidade
das imaxes, para que as poidamos disfrutar
nos e moitas xeracions despois de nos.
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LA MUSICA
MARCA
NUESTRO PASO

algunas de las
bandas y
escoltas que lo
hacen posible...
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SEMANA SANTA:

EL IMPULSO DE UN PUEBLO

omo es sabido la Semana Santa en la

ciudad de Viveiro es, quizas, la fecha

mas importante del calendario anual.
Mucho se ha dicho sobre su esplendor artistico
y su profundo fervor religioso. Artistas, tanto
de la literatura como de las bellas artes han sido
testigos y cronistas efectivos de todo lo que
acontece en Viveiro en esta época de pasion y
gloria. Toda esa devocidn tan elogiada queda
impresa de manera ideleble en toda la gente que
se acerca esos dias a la ciudad para comprobar
in sit@; tanto en los cultos dentro de los templos
como en las procesiones que desfilan por las
estrechas calles; contagiandose de la emocion
que dicha vivencia nos embarga a los que la
sentimos desde la infancia.

No quisiera yo emular a todos los insignes
cronistas que me precedieron. Les harfan un
flaco favor queriendo imitar todo lo bueno y
mejor que han dicho sobre esta Semana Mayor.
Creo que sobre su significacion y magnificen-
cia hubo y hay personas mas adecuadas que yo
para describirlas. Si he tomado la palabra es tan
solo para plasmar humildemente una breve re-
flexion sobre una de las impresionas que mayor
fuerza me causan al vivir todo lo que acontece
durante esta semana. El absoluto protagonismo
del pueblo viveirense en su celebracion.

Esta convencimiento de que detras de toda
esta conmemoracion tan arraigada subyace el
impulso de todo un pueblo queda manifiesta-
mente papalble en todos los actos que se con-
vocan. Desde la procesion de la Borriquita el
Domingo de Ramos, donde nihos y mayores
estrenando sus mejores galas se pierden en un
bosque de ramos de olivo y palmas; hasta el
Encuentro de Resurreccion en la manana del
domingo de Pascua, entre el abside del templo
de Santa Maria y el convento de la Concepcion;
donde la escenificacion solemne del descubri-

Jaime S. Pernas Novoa
Hermandad de las “Siete Palabras”

miento del manto a la Virgen es seguido por un
nimero mayor de gente cada aho.

Durante esta semana los templos e iglesias de
Viveiro viven un continuo trasiego de visitantes
y devotos avidos de oir la Palabra de Nuestro
Senor y su promesa de redencion. Las calles
se empequenecen alin mas por el incesante ir y
venir de gente que, cuan hormigas inquietas, se
agolpan en los mejores puestos para recibir el
paso de la comitiva procesional.

Quien se acerque estos dias a Viveiro po-
dra experimentar todo lo que estoy diciendo
y vivir la enorme devocion y religiosidad que
les impregna. Dos actos procesionales son
ejemplo de este profundo fervor. Son los Via
Crucis, tanto de hombres como de mujeres,
que re(inen, en un proceso de pura contricion
y penitencia a practicamente todo Viveiro. En
dos filas perfectamente alineadas los viveirense
se reencuentran con su yo mas intimo y su ora-
cion reflexiva es cantada y acompanada en las
catorce estaciones que representan la Pasion y
Muerte de Jesucrito.

También el caracter del pueblo viveirense
es patente en esta semana grande. Un caracter
Gnico que se revela sobre todo en dos proce-
siones tan contrapuestas como conmovedoras.
Me refiero a la procesion de Ramos, llamada
de “La Borriquita”, donde destaca el colorismo
y la alegria. El entusiasmo infantil irrumpe al
son de las campanadas que repican en todo el
trayecto.

Su contrapunto es la procesion de la Sole-
dad, llamada de “Os Caladinos”, en la madru-
gada del Viernes Santo. Esta es una procesion
donde impera el silencio y el dolor contenido.
Al son de un tambor, acompanando a la Virgen
rigurosamente enlutada, todo el pueblo se da
cita en dos interminables filas iluminadas por
las llamas de inumerables velas. Tal es la im-

Contintia en la pag. 58
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Continuacion en la pag. 55
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pronta que produce su mondtono paso por las
calles que no se puede uno quedar indiferente
ante su contemplacion.

La huella historica dejada por los francisca-
nos y dominicos se conserva inalterable desde
la época medieval. Sus representaciones mas
significativas son el acto de El Encuentro y el
acto de El Desenclavo o Descendimiento del
Senor. Son la esencia misma que explican la
idiosincrasia de nuestra Semana Santa. Los dos
alinan la sencillez y emotividad de tiempos pre-
téritos y relinen entre si numerosas semejanzas;
como son sus figuras articuladas o la sucesion
de sucesos disertados por un predicador. Aqui
también el pueblo tienen un papel muy destaca-
do al ser quien, con sus muestras de emociona-
da atencion, da sentido a una representacion ya
de por si de gran realismo.

Todo esto es parte de lo que se puede ver y
sentir toda aquella persona que se acerque estos
dias a nuestra ciudad. Sin embargo, el protago-
nismo popular de Viveiro no para en lo que se
ve de manera explicita sino también, -y quizas

de forma si cabe mas valiosa porque sin ella
nada de lo dicho se realizaria- en lo que subya-
ce detras de cada evento procesional. Me refie-
ro a todas esas personas que voluntariamente se
prestan a cargar con las pesadas andas que por-
tan las imagenes; que aguardan pacientemente
para conseguir un hachon y después aguantan
estoicamente el paso mondtono del desfile pro-
cesional, repleto de continuas paradas; a los de
los estandartes, borlas y atributos; la mayoria
nifnos, que son capaces de mantener una forma-
lidad apropiada y un interés poco comin a su
edad; a los componentes de las distintas bandas
de tambores y cornetas de las que, a veces,
escasos ensayos les permiten conseguir que
las andas vayan enderezadas y con la carencia
ritmica apropieda; y a la Banda Municipal de
Masica cuyos acordes melodiosos acrecientan
la solemnidad de la procesion.

Hay un punto de vital trascendencia en todo
este articulo que atn no se ha comentado. Este
es el hecho de la juventud que tienen la mayoria
de estas personas. Puede que llame la atencidon
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a aquellos que propagan a los cuatro vientos el
desarraigo de la juventud actual por todo lo que
significa tradicion y cultura. Esta demostrado
que aqui, en Viveiro, en la Semana Santa la
juventud no solo participa sino que alienta este
espiritu de manera imparable.

Posiblemente el ejemplo mas claro de toda
esta disposicion popular sea la procesion de la
Pasion en la noche del Viernes Santo, en donde
participan cerca de quinientas personas entre
llevadores, hachones, bandas y demas pues-
tos de igual valia. Aqui es resefiable también
el caracter singular de las cuatro Cofradias y
Hermandades que participan, y que se observa
en el diverso paso que le dan a las diferentes
imagenes.

En esta procesion es donde la Hermandad
de las Siete Palabras desfila con el paso de
El Calvario; cuya imagen se portd a hombros
por primera vez en la Semana Santa del 2002;
gracias sobre todo a la colaboracion y empuje
de un punado de personas que, ilusionadas y
orgullosas, osaron llevar sobre si un conjunto
escultural de casi dos toneladas y, de esa for-
ma, convertir en realidad un proyecto por el

cual muy pocos apostaban. A pesar de todo el
trabajo que pudiéramos hacer en la Hermandad
para realizar este proyecto si no fuera por estos
entusiastas colaboradores no lo verfamos en la
calle en mucho tiempo.

También el papel de la mujer ha subido un
peldaho mas en su representacion en esta Se-
mana Grande de Viveiro. El pasado anho, con
motivo de las bodas de oro de la Hermandad
de la Santa Cruz, el precioso paso de Maria al
Pie de la Cruz, emblema de esta Hermandad,
fue portado a hombros exclusivamente por mu-
jeres. Su paso armonioso y firme imprime un
nuevo caracter no sdlo a dicha Hermandad o a
la procesion de la Pasion sino a toda la Semana
Santa viveirense.

No quisiera concluir este articulo sin mani-
festar en nombre de la Hermandad de las Siete
Palabras todo nuestro agradecimiento a toda
aquella persona que tiene la voluntad, el interés
y el orgullo de poner su granito de arena para
que nuestra Semana Santa siga estando donde
se merece. Demostrado queda que la Semana
Santa es de todos y la hacemos entre todos. #

FOTOGRAFIA: PEPA LOSADA
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LOS DOMINICOS EN GALICIA,
Y PARTICULARMENTE EN VIVERO

omo presentacion de este pequefio estudio deseo

decir que la Orden Dominicana, aunque actual-

mente tiene una representacion bastante reducida en
cuanto al nimero en Galicia, cuenta en esta admirable tierra
con una tradicion muy larga, de casi ocho siglos, y sobre
todo muy densa en verdaderos valores religiosos, espiritua-
les e intelectuales. De modo que todo dominico siente un
atractivo inevitable e irresistible por Galicia, y yo por eso
mismo me siento muy contento por haber sido invitado a
revolver viejos papeles sobre nuestros tiempos antiguos en
esta tierra.

Lo segundo que quiero advertir es que, segin veremos
enseguida, la literatura sobre los dominicos en Galicia es
muy abundante, y por ello no es tan facil decir cosas nuevas;
la dificultad es que esa literatura tan abundante se encuentra
muy dispersa, a veces en revistas cientificas de dificil acce-
$0, a no ser en las bibliotecas de Galicia, y yo he tenido que
hacer un gran esfuerzo para leerlas, pero lo he conseguido.

Lo tercero es que, si los dominicos sienten esa buena
tendencia afectiva hacia Galicia, y particularmente hacia
Vivero, Galicia también ha afiorado la ausencia de los do-
minicos. Voy a dar un solo histdrico boton de muestra. Los
dominicos en el siglo pasado, en 1835, fueron expulsados en
toda Espafa de sus conventos por el gobierno liberal extre-
mista de aquel entonces. Cuando, al comenzar la década de
1850, después del concordato con la Santa Sede, comenzo a
pensarse en permitir la vuelta de algunas comunidades de
religiosos, para elevar el bajo nivel moral, no tanto en los
pueblos, cuanto en las capas mas cultivadas de la sociedad
en las mismas ciudades, el entonces arzobispo de Santiago
de Compostela, muy pronto Cardenal Miguel Garcia Cues-
ta, sugeria al gobierno la vuelta de los dominicos.

Se encontraba en aquellos dias el arzobispo de Santia-
go visitando la ciudad de La Coruila, y como efecto de las
impresiones de aquella visita, escribio al sefior Ministro de
Gracia y Justicia una carta el 26 de mayo de 1852, cuando
hacia solo diez meses de haber sido promovido de la sede
de Jaca a la de Compostela. La
carta esta inédita y voy a trans-
cribir algunos parrafos, como
una de mis pequefias contribu-
ciones nuevas a nuestro tema.
Es un personaje este cardenal
del que he publicado algtin es-
tudio y del que he conseguido
bastante documentacion. Leo,
sin mas, los parrafos a que me
refiero:

“Excelentisimo Sefior:

[ ... ] me atrevo a asegurar
a Vuestra Excelencia que es
de imprescindible necesidad
establecer, no una, sino varias
Congregaciones, de las que se

Ramén Hernandez
O.P.

permiten por el Concordato, si se quiere de veras conservar
la fe catdlica, atajar a tiempo la corrupcion de las costum-
bres, moralizar a los pueblos, fortificar los vinculos sociales
y formar subditos fieles y leales de Su Majestad.

“Como para esto es menester que las verdades religio-
sas no solo se crean, sino que se haga sentir su saludable
influencia en los corazones, mediante la viva voz del sacer-
dote, yo prefiriré siempre para mi diocesis la Congregacion
o Congregaciones, que se dediquen por su institucion a este
activo servicio, instruyendo, predicando y confesando.

[Habla de algunas instituciones religiosas que podrian
ejercer esa mision de la predicacion y en los conventos,
todavia conservados, en que podrian establecerse, sigue
diciendo:]

“En la ciudad de La Coruifia, en la que al presente me
hallo, es donde palpo, por decirlo asi, la mas imperiosa
necesidad de una comunidad religiosa, cuyos individuos
reunan ciencia y virtud en el mas alto grado que sea posible
en las actuales circunstancias.

“Poblacion muy numerosa y sin Pastor, que la vigile
constantemente y de cerca, como otras de su clase; en roce,
por su posicion, con gentes de diferentes sectas, y resentida
en su moralidad mas que otros pueblos de los ataques del
tiempo, se halla muy poco provista de clero ilustrado y acti-
Vo, que, puesto a la altura de las circunstancias, ejerza sobre
ella la saludable influencia, que seria de desear.

“Por mi mismo estoy notando que, a pesar de todo, es
pueblo de mucha fe, y de esto pudiera sacarse gran partido.
Mas necesaria, mas indispensable, juzgo es aqui que en
ningln otro punto, el establecimiento de una Corporacion
Religiosa. Y, parandome a pensar a cual deberia darse la
preferencia, aunque éste es un punto delicado, me resuelvo,
por multitud de razones, a pedir para este punto el estableci-
miento, en los términos posibles y prudentes, de la Orden de
nuestro insigne compatriota, Santo Domingo de Guzman.

“Existen en ella individuos de capacidad y de buenas
costumbres, que se prestarian a dar principio a la obra.
Como esa Orden se ha sabido
mantener en una, por la medio-
cridad respecto a intereses, sin
poseer muchos y sin la algo ex-
puesta necesidad de mendigar;
y, como, por otra parte, en casi
todas las poblaciones notables
tenia sujetos de conocido mé-
rito, paréceme que tiene en su
favor mas simpatias de unos y
menos antipatias de otros.

“Y, alfin, es una Orden, que,
sin dejar de ser eminentemente
catolica, es eminentemente
espafiola. En esta ciudad de La
Corufa estaban muy bien repu-
tados y queridos los religiosos

FOTOGRAFIA: JOSE LUIS MOAR RIVERA
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de la misma. Su convento se conserva en buen estado, y, si
se quiere, con mejoras, debidas al Cuerpo de Artilleria, que
traslado a ¢él, en los afos pasados, su cuartel.

“Su iglesia es la mas bella y de las mas capaces de esta
poblacion. Esta abierta para el culto, pero sin servir de pa-
rroquia. Con mandar al referido Cuerpo de Artilleria trasla-
darse al local que antes ocupaba, o a otro, dado que ninglin
derecho tiene, segun creo, al que en la actualidad ocupa,
se podrian establecer alli por el pronto doce religiosos, que
deberia ser el nimero minimo; y, con el tiempo hasta vein-
ticuatro o treinta, que debera ser el maximo”.

[Habla de Pontevedra, de la que espera tener mas datos,
para hacer su exposicion “con acierto”; y de Betanzos, en
donde] “existe el convento de Dominicos y en él que pu-
dieran establecerse al menos media docena de sacerdotes,
que atendiesen a las muchas y grandes necesidades de aquel
pueblo” [ ... ]

“Dios, etc. La Corufla, 26 de mayo de 1852”.

En ese aflo de 1852 solo hacia diecisiete afios que habian
sido expulsados los frailes de los conventos. La mayor parte
de los expulsados vivian y ardian en deseos de volver a su
vida conventual. Hubiera sido entonces facil para los Domi-
nicos retornar a sus conventos de Galicia. Los gobiernos de
aquellos afios no lo permitieron. Los primeros Dominicos
que pudieron regresar a su vida de comunidad lo hicieron
en un convento, que habia sido antes de los carmelitas, el de
San José de Padron, y esto tuvo lugar bastante mas tarde, en
1870. La segunda comunidad dominicana venida a Galicia
se establecio en el convento de La Coruia, y esto fue en
1899: fecha muy lejana, en que apenas viviria alguno de los
exclaustrados en 1835. Finalmente, en 1972, se establecio
otra comunidad de dominicos en la ciudad de Vigo con
ministerio parroquial.
1.BIBLIOGRAFIA GENERAL
Y DE FUENTES

Yendo a los tiempos antiguos y entrando en el verdade-
ro pleamar de nuestro trabajo, digo con satisfaccion que el
investigador y escritor por antonomasia sobre los dominicos
en Galicia es el dominico gallego P. Aureliano Pardo Villar.
Durante treinta aflos estuvo dedicado a esta maravillosa la-
bor de estudiar desde las fuentes archivisticas las fundacio-
nes dominicanas gallegas: sus comienzos, su desarrollo, su
labor apostolica y social, y la vida y obras de sus principales
frailes. Merece la pena una edicion conjunta de sus multi-
ples estudios, muy dispersos, en las variadas revistas. Todos
los conventos dominicanos, de frailes y de monjas, fueron
objeto de su investigacion.

Recordemos brevemente que el P. Aureliano Pardo
Villar habia nacido en el pueblo de Arzta, de la provincia
de La Corufia, el 18 de enero de 1882. Se hizo dominico en
el convento de San José de Padron, emitiendo la profesion
religiosa el 21 de septiembre de 1899. Culminé su carrera
teoldgica en el Estudio General Dominicano de San Esteban
de Salamanca, ordenandose de sacerdote en 1906. Pidi6 a
los superiores que lo enviasen a las misiones vivas amazo-
nicas del Pert, pero, habiendo caido seriamente enfermo,
los superiores le denegaron la peticion y le destinaron a su
convento de origen, el de San José de Padron, en donde per-
macio6 desde ese afio, de su primer y Unico destino, de 1908
hasta el final de sus dias, el 13 de enero de 1956.

Desde ese mismo afio de su llegada a Padron se entregd
a la difusion de la devocion del Santo Rosario, siendo desde
1909 hasta su muerte director del Rosario Perpetuo, que,
seguin todos reconocen, tenia admirablemente organizado y

muy difundido. Por el Rosario y por la Historia fue siempre
conocido entre los dominicos. Sus méritos de historiador le
fueron premiados por la Real Academia Gallega de la His-
toria, que lo eligio para ser uno de sus miembros. Su impor-
tante obra le ha hecho igualmente merecedor de una buena
biografia y semblanza en la Gran Enciclopedia Gallega, en
el tomo 24, publicado en Santiago de Compostela en 1974,
pag. 32, col. C.

Otro historiador dominico, plenamente contemporaneo
del P. Pardo y compaiiero de estudios en la Orden Domini-
cana, es el P. Manuel de los Hoyos Gomez. También éste nos
ofrece interesantes datos sobre los conventos dominicanos
de Galicia en sus dos obras de tres volimenes cada una.
La primera se titula , Material Inédito Dominicano Espa-
fiol, en que nos sefiala las fuentes archivisticas en las que
podemos encontrar documentacion sobre los conventos de
dominicos. La segunda lleva por titulo Registro Historial de
la Provincia de Esparia, y se hace en ella una breve historia
de cada uno de los conventos masculinos y femeninos de
la Provincia Dominicana de Espafia desde que se fundaron
hasta su desaparicion o hasta nuestros dias, segun los casos.
Con respecto a los conventos de Galicia sigue muy de cerca
los estudios del citado Aureliano Pardo, siempre la maxima
autoridad en esta materia.

Un resumen muy claro y muy sugerente sobre el tema
de los conventos dominicanos gallegos nos lo da el asi-
mismo dominico P. Jesis Maria Palomares Ibanez, un
tiempo profesor y secretario general de la Universidad de
Santiago, y ahora Catedratico de Historia Contemporanea
y Secretario General de la Universidad de Valladolid. Es
un articulo titulado Aproximacion historica a la presencia
de los dominicos en Galicia. Lo publico en la revista de in-
vestigaciones historicas dominicanas del Instituto Historico
de Salamanca “Archivo Dominicano”, volumen III (1982),
paginas 85-116.

Una obra de un significado muy especial es la de la
Doctora gallega Carmen Manso Porto. Es su tesis docto-
ral, titulada El Arte de la Orden de Santo Domingo en la
Galicia medieval, en dos voluminosos tomos de un total de
2314 paginas, con multiples ldminas, con graficos, planos
y fotografias. Defendio esa tesis en 1991 en la Universidad
Complutense de Madrid, en la Facultad de Geografia e His-
toria, Departamento de Historia del Arte Medieval, habien-
do sido calificada con la maxima nota de sobresaliente. La
dirigio el catedratico de Santiago Serafin Moralejo Alvarez,
y merecio6 los mayores elogios del tribunal. Fue llevada a la
imprenta con el titulo de Arte Gotico en Galicia. Los Domi-
nicos... en 2 volumenes por la Fundacion Pedro Barrie de la
Maza, Conde de Fenosa, en La Coruiia, 1993.

Quiero destacar de esta obra de Carmen Manso algunos
hallazgos muy valiosos para la historia general del arte en el
medievo, y singularmente en Galicia y en las Ordenes Me-
dicantes, de franciscanos y dominicos. Al estudiar la iglesia
de Santo Domingo de Bonaval, de Santiago de Compostela,
después de un analisis comparativo amplio y profundo de
monumentos y de detalles, llega a la conclusion verdadera-
mente nueva de que la citada iglesia de Santo Domingo de
Compostela representa la primacia, el origen y fuente del
arte mendicante de toda Galicia. Con ello la cronologia y las
dependencias de la arquitectura medieval gallega sufren un
notable cambio con respecto a las opiniones tradicionales.

Es una tesis de gran importancia para los monumentos
dominicanos de Galicia, pues representan tres siglos de es-
tilo gético, a través de once templos y conventos dominica-
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nos, examinados detenidamente. Esos once conventos con
sus iglesias son los siguientes: Santo Domingo de Santiago
de Compostela, Santo Domingo de Ribadavia, Santo Do-
mingo de Tuy, Santo Domingo de Lugo, Santo Domingo de
La Coruiia, Santo Domingo de Pontevedra, Santo Domingo
de Viveiro, Santo Domingo de Ortigueira, Santa Maria de
Belvis de Santiago, Santa Maria La Nova de Lugo y Santa
Maria de Valdeflores de Viveiro.

Para la comprension o inteligencia, no parcial, sino
plena del arte de estos conventos y de sus iglesias, la autora
ha estudiado sus influencias activas y pasivas, y sus ramifi-
caciones, y ha entrado para ello en contacto inmediato con
otras construcciones mendicantes, en particular las francis-
canas, y con las iglesias parroquiales y catedralicias.

Las Ordenes religiosas son entidades multinacionales.
Se da en todas sus iglesias y conventos de las diversas
naciones, como en su sistema de vida, cierta unidad de
espiritu -aqui, de inspiracion dentro del estilo arquitecto-
nico-, de vivencias y de sensibilidades. El campo de vision
de la autora sobrepasa las fronteras, buscando relaciones e
influencias. Observa el cardcter primigenio, dentro de la
Orden de Santo Domingo, de las iglesias dominicanas de
Bolonia, de Toulouse, y de la primitiva de Santarem. La de
Santo Domingo de Bonaval, de Santiago de Compostela, va
a adquirir también, junto a las que acabamos de mencionar,
el caracter de “incunable” o perteneciente a los albores de la
Orden universal de Santo Domingo, e incluso a los albores
de todos los conventos mendicantes de Galicia.

Concretandonos al convento de Santo Domingo de
Vivero, ademas de lo que dicen todos los autores mencio-
nados, es necesario destacar estas obras: E. Chao Espina,
La demolida iglesia y convento de Vivero, en “Abrente”
13-15 (1981-1983) 111-120; 1d., Libro y guia de Vivero, La
Coruia 1976, 134-138; J. Donapetry Yribarnegaray, Histo-
ria de Vivero y su concejo, Vivero, Lugo, 1953, pp. 131-144
y 387-389; especial importancia por la riqueza documental
que encierra es el estudio del franciscano P. José Garcia
Oro titulado Viveiro en los siglos XIV y XV. La coleccion
diplomatica de Santo Domingo de Viveiro. Lo publico en
la revista “Estudios Mindonienses. Anuario de Estudios
Historico-Teologicos de la Didcesis de Mondofiedo-El Fe-
rrol”, vol. 3 (1987), paginas
11-132.

Utiliza para esta co-
leccion el profesor Garcia
Oro la documentacion en
pergamino del Archivo
Historico Nacional de
Madrid, en la seccion de
Clero, en las carpetas 1324
y 1324bis. E igualmente se
sirve del Codice 290-B del
citado Archivo Historico
Nacional. Este codice lleva
en la cubierta el titulo Li-
bro antiguo en pergamino,
y en el tejuelo del lomo
lleva este otro titulo mas
indicativo: Foros del con-
vento de Santo Domingo
de Vivero. José Garcia Oro
aprovecha muy sabiamente
esta documentacion, para
componer la historia del
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convento dominicano de Vivero desde sus comienzos hasta
finales del siglo XV, y nos ofrece diversas listas sobre los
nombres que aparecen en esos documentos, destacando
las personalidades pertenecientes al célebre convento de
Santo Domingo: sus Maestros en Sagrada Teologia y sus
doctores.

Creo que con todo lo indicado un estudioso con tiempo
para ello podria componer facilmente una buena y volumi-
nosa historia de los dominicos en Galicia, y particularmente
en la villa de Vivero. El tema es muy importante, y en algu-
nos casos muy atractivo, y hasta deslumbrador, y se merece
esa dedicacion investigadora. Una vocacion de historiador
disfrutaria estudiando y componiendo esta larga y densa
realidad historica.

Yo tengo que confesar que para componer mi trabajo
he estudiado y me he servido de la mayoria de estas impor-
tantes obras que acabo de citar. Para hacer mas personal mi
investigacion he estudiado también otras historias domini-
canas y he revisado asimismo las piezas documentales del
Archivo Historico Nacional de Madrid, tanto de los frailes
como de las monjas de Valdeflores.

Ademas de las valiosas piezas indicadas en pergamino,
que son sin duda las mas importantes, hay en el mencionado
Archivo de Madrid nueve legajos de papeles pertenecientes
al convento de Santo Domingo de Vivero, y diez legajos
pertenecientes al monasterio de las Dominicas de Nuestra
Seflora de Valdeflores. Todos estos legajos los he visto papel
por papel y algo he sacado para nuestra historia.

Hay asimismo en el Archivo Historico Nacional dos
libros de caracter administrativo del convento de los frailes
dominicos de Vivero, uno del siglo XVII y otro del siglo
XIX, y dos de las dominicas, uno del siglo XVIII y otro del
XIX, y finalmente otro libro misceldneo del siglo XIX con
censos de tres conventos: de las dominicas de Valdeflores,
de las franciscanas de la Concepcion y de los frailes del
convento de Santo Domingo.

Es sabido que el fundador de la Orden Dominicana o de
Predicadores, santo Domingo de Guzman, el 15 de agosto,
fiesta de la Asuncion de Nuestra Sefora, del afio del Sefior
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de 1217, dispers6 a sus dieciséis frailes, ya bien formados
espiritual ¢ intelectualmente, por el mundo. A cuatro de
ellos los envi6 a Espafia. Los frailes en otras partes, como
en Paris, Roma y Bolonia, tuvieron éxito inmediato, pero
aqui las cosas no les fueron bien. Una Orden religiosa nue-
va, dedicada a la predicacion, practicando la mendicidad,
y de no facil comprobacion pontificia, originaban en las
autoridades eclesiasticas y civiles de Espafia, ¢ incluso en
los mismos particulares, inevitables sospechas. Pululaban
entonces por la Iglesia instituciones con parecidas caracte-
risticas, que se dedicaban a predicar y que alardeaban de
vivir la pobreza de Cristo y de los Apdstoles.

Los frailes dominicos espafioles, sorprendidos y
alertados ante el fracaso, recurrieron al fundador, que se
encontraba entonces en Roma, en la Ciudad Eterna. Santo
Domingo visit6 al papa Honorio II1, y logréd de ¢l una bula,
despachada en varios ejemplares, mediante la cual hacia la
presentacion de la nueva Orden por él confirmada en di-
ciembre de 1216, a los arzobispos, obispos y demas autori-
dades. Con un ejemplar de esa bula se vino santo Domingo
de Guzman a Espaiia, y ante un documento tan contundente
y claro del Romano Pontifice todas las puertas se les abrie-
ron a los frailes de la nueva Orden.

Pienso que ese ejemplar de la bula de Honorio III con
que vino santo Domingo a Espafa es el que tenemos en el
Archivo del Instituto Historico Dominicano de Salamanca.
Sobre ¢él, sobre su historia y sobre valor documental y de
reliquia, pues lo tuvo por mucho tiempo en sus manos el
santo como argumento y testimonio de la aprobacion y con-
firmacion pontificia de su Orden, escribi unas paginas en el
volumen VII de nuestra revista “Archivo Dominicano”, del
afio 1986, bajo el epigrafe de Repertorio documental.

Pero esta historia de los primeros dominicos en la pe-
ninsula tiene una vertiente portuguesa del mayor interés.
En ese grupo de cuatro frailes enviados por santo Domingo
a Espafia venia uno de Portugal, llamado Suero Gomes. Al
poner éste los pies en la penincula, sintio la saudade de su
tierra, y, dejando a los tres espafioles con su problema, ¢l se
marcho a Portugal. Y tuvo mejor suerte que los tres espaiio-
les, pues fundo pronto la primera casa de la Orden de Santo
Domingo en la Peninsula Ibérica. Fue el convento de Monte
Junto, al lado de un santuario dedicado a la Virgen de las
Nieves, a unos quince kilometros de la ciudad de Alanquer.

Este convento fue a los pocos afos trasladado a la ciudad
de Satarem, de modo que la primera fundacion no cuenta en
los catalogos de la Orden; tal vez porque fue s6lo como una
casa-residencia, o porque al fundarse enseguida el convento
de Santarem, aquél desaparecid de la memoria. Sin embargo
el hecho de esa primera fundacion no debe ofrecer dudas,
pues cuenta en su haber con buenos testimonios.

En la revista de investigaciones historicas, “Archivo
Dominicano”, en los volumenes IV y V, de los afios 1983
y 1984, publiqué lo que se conserva de las Actas de los Ca-
pitulos Provinciales de la Provincia Dominicana de Espaia
del siglo XIII. En ninguna de ellas aparece el nombre de
Vivero. Si salen otros conventos gallegos: los de Santiago,
Rivadavia, Tuy, Pontevedra, La Coruia, Lugo.

En el Acta del Capitulo Provincial de la Provincia Do-
minicana de Espaiia, celebrado en Barcelona en 1299, el
ultimo celebrado en el siglo XIII, se recogen los nombres de
43 conventos de dominicos en la Peninsula Ibérica y en las
Islas Baleares. Creo que se citan todos los que habia enton-
ces; entre ellos figuran los conventos gallegos mencionados.
No aparece ciertamente el convento de Vivero. Los elencos

e historiadores dominicos antiguos colocan su fundacion
muy avanzado el siglo XIV.

Pero, si los dominicos antiguos no lo mencionan como
existente en el siglo XIII, hay pruebas contundentes de sus
raices en ese siglo. Los Padres Aureliano Pardo Villar, O. P,
y José Garcia Oro, O. F. M., mencionan cuatro documentos
que nos hablan de los Dominicos de Vivero a finales del
siglo XIII. El primero de esos documentos esta datado en la
villa de Vivero y tiene la fecha del 23 de febrero de 1285; se
trata de la donacion de una viia, que hace Martin Pérez a
Santo Domingo de Viveiro; la vifia esté situada en el lugar
llamado Campo do Cabo da Torre; el documento original
se encuentra en Archivo Historico Nacional de Madrid,
Seccion de Clero, Carpeta 1324, pergamino 22. Lo expone
el Profesor Garcia Oro en el lugar ya indicado.

El segundo documento es un privilegio del Sancho I'V el
Bravo, rey de Castilla y Ledn, fechado en Burgos el 12 de
diciembre de 1288; por medio de esa escritura real se exime
a los frailes de Santo Domingo de Viveiro de los impuestos
de portazgos, alcabalas y otros tributos; hace su regesto
Garcia Oro en el estudio mencionado al principio de mi tra-
bajo, y dice que lo toma del Archivo Municipal de Viveiro, y
nos da a conocer sus confirmaciones reales posteriores.

El P. Aureliano Pardo Villar expone en su historia el
tercero de los documentos apuntados del siglo XIII sobre
los frailes dominicos de Vivero. Es de 1287 y nos dice que el
candénigo de Mondofiedo Esteban Galvan hace en su testa-
mento una manda de cien sueldos para los frailes dominicos
y franciscanos de Vivero. Toma este dato el P. Pardo Villar
del historiador JVillaamil y Castro, en Iglesias gallegas en
la Edad Media (Madrid 1904), pag. 34, nota 1, y éste autor
lo toma a su vez del Tumbo de la Catedral de Mondofiedo.

El cuarto nos lo ofrece también el P. Aureliano Pardo
como tomado de un autor que dice no recordar en ese mo-
mento de la redaccion de su trabajo. La historiadora del arte,
arriba citada, Carmen Manso Porto, en su tesis doctoral, nos
precisa que esta tomada la noticia de Villaamil y Castro, en
su Cronica de la Provincia de Lugo (Madrid 1866), pag. 38.
Lo expresa el P. Pardo en estos términos: “no recordamos,
por olvido en anotarlo, de donde hemos tomado el dato si-
guiente: «el convento de Santo Domingo de Vivero es crei-
ble que estaba levantado en 1282, y que fueron sus frailes,
los padres predicadores, a quienes se refiere el obispo de
Mondofiedo, Nuifio II, en la curiosa escritura de revocacion,
que otorgd en 13 de diciembre de 1282»”.

Ya el inmediato documento posterior conocido es de
pleno siglo XIV, de 1318. Es otra donacion hecha a los
frailes dominicos de Viveiro. Tiene la ventaja sobre los
precedentes de hablarnos de modo explicito del Prior (con
su nombre) y de su convento, lo que garantiza que se trata
de un convento con todas las exigencias de las leyes cons-
titucionales de la Orden Dominicana. Dice en efecto que la
donacion se hace a Fray Alfonso de Paramo, Prior de Santo
Domingo de Viveiro, y a su convento. Este fray Alfonso
de Paramo es, pues, el primer Prior conocido del convento
de Santo Domingo de Vivero. El documento manifiesta
ademas que los dominicos se encuentran ya fuertemente
arraigados en esta preciosa villa.

(Coémo explicar la falta de alusiones explicitas en el siglo
XIII al convento dominicano de Vivero como tal, es decir,
como convento, con su Prior y con su titulo expreso de con-
vento, establecido regular y plenamente segun las leyes de
la Orden de Santo Domingo? El P. Aureliano Pardo Villar
insinua una razon que ha sido aceptada en general por los
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historiadores. Habria sido fundado si hacia 1285, pero hasta
principios del siglo XIV no seria propiamente convento,
sino, seguin la terminologia de la legislacion religiosa de en-
tonces, una casa informal, o sin las condiciones necesarias
para recibir propiamente el nombre de convento y figurar
como tal en los documentos oficiales.

Otro historiador dominico, gran amigo del P. Aureliano
Pardo, y que visité mucho Galicia para elaborar la historia
de los conventos dominicanos de la Provincia de Espana, el
P. Manuel Hoyos, utiliza un ultimo recurso, por asi decirlo,
para probar que fue fundado hacia 1285 como convento y
que fue reconocido asi oficialmente por la Provincia Do-
minicana de Espafia en su mas antiguo elenco conventual
conocido.

El recurso es el siguiente. Los historiadores dominicos
saben que en el siglo XVI se debatié durante mucho tiem-
po y con mucho impetu sobre la antiguedad fundacional
de algunos conventos, por los privilegios que eso llevaba
consigo, particularmente el de precedencia e importancia
de sus priores.

Fl litigio salt6 con toda la fuerza, y siendo, como dije,
muy duradero, entre el convento de Burgos, por una parte, y
los conventos de Toledo y Salamanca, por otra. El convento
de San Pablo de Burgos contaba con una precedencia inme-
morial sobre los de San Pedro Martir de Toledo y de San
Esteban de Salamanca, de forma que durante mucho tiempo
fue considerado como fundado antes que el de Toledo y el
de Salamanca. El conflicto obligd a las autoridades de la
Provincia Dominicana de Espafia a comisionar a algunos
estudiosos para revisar la historia y los documentos.

El documento mas antiguo que pudo aducirse fue una
lista de conventos, ordenada cronolégicamente segun la
fundacion y considerada como de finales del siglo XIIIL
Figuraba en el libro oficial de los Capitulos Generales y
Provinciales de la Provincia de Espafia. La lista aparecia
como tomada de un texto antiguo en pergamino. Todo da a
entender que el original es de finales del siglo XIII. Todos
los conventos que figuran fueron fundados en ese siglo,
siendo los dos ultimos el de Toro, que fue fundado en 1286
y el de Jativa, que fue fundado en 1291.

Todos estos conventos se corresponden con los que di
a conocer en 1983 de un acta en pergamino, que se creia
perdida, y correspondia al Capitulo Provincial de Barcelona
de 1299. Habla ese acta de las asignaciones de frailes a los
43 conventos de que constaba entonces dicha Provincia Do-
minicana, y que incluye los 42 conventos del mencionado
catalogo, copia del original en pergamino de muy finales
del siglo XIII.

Hay dos pequeiias variantes. La primera nos sirve para
datar mejor este catdlogo. En efecto en el acta de 1299 se
cita el convento de Sangiiesa, fundado muy poco antes,
quizas en 1298. El citado catalogo seria compuesto, por
consiguiente, entre 1291, en que se funda el convento de
Jativa, que es el Gltimo de esa lista, y 1298, que es el ultimo
convento fundado, ateniéndonos al contenido del acta de
1299. La segunda variante es que el convento de Tuy, que
aparece en el catalogo en el lugar 22 segtin el orden de anti-
giiedad en fundacion, no aparece en la lista de los conventos
en la seccion de asignaciones del acta de Barcelona, pero si
aparece en otro contexto de dicha acta.

El historiador P. Manuel Hoyos comete al menos un
error de trascripcion de los conventos de esta famosa lista
o catalogo de finales del siglo XIII. Ese error favorece en
particular al convento de Vivero. De modo que, si tuviera

razon este historiador, tendriamos ya una prueba documen-
tal irrebatible de que el convento de Santo Domingo de Vi-
vero, como tal, es decir, como convento propiamente dicho,
habria sido fundado a finales del siglo XIII.

El error del historiador Hoyos esta en que, al ofrecernos
esa lista, transcribe convento “Vivariense” (o de Vivero) en
vez de convento “Vimariense” (o de Guimaraens, en Portu-
gal), que ademads de ese nombre aparece en ocasiones en las
actas capitulares antiguas con el nombre de “Guimariense”.
Ya hablamos antes del pronto éxito de los Dominicos en
Portugal, que en el siglo XIII, segun el primitivo elenco y
las actas de ese tiempo, tuvo siete conventos.

Sigamos con nuestra filosofia sobre esta lista o ca-
tologo de finales del siglo XIII, pues el citado P. Hoyos
quiere como complicar también en su teoria, aunque sin
conseguirlo, las afirmaciones del P. Aureliano Pardo. Esta
lista aparece distribuida en dos coros: derecho e izquierdo.
El convento mas antiguo se colocaba el primero en el coro
derecho; el segundo mas antiguo se colocaba el primero en
el izquierdo. Después alternaban del coro derecho al coro
izquierdo segun la antigiiedad de la fecha de la fundacion
de cada convento.

Ese papel del siglo X VI, que es copia de un original de
pergamino de finales del siglo XIII, se encuentra actual-
mente en el Archivo Historico Nacional de Madrid, en la
Seccion de Clero, en el legajo 986, y el orden que ofrece de
los conventos es el siguiente:

Coro Derecho:

1. Segoviensis

2. Barchinonensis

5. Zamorensis

7. Ilerdensis

9. Burgensis

11. Pampilonensis

13. Colimbrinensis

15. Portugalensis

17. Valentinus

19. Legionensis

21. Tarraconensis

23. Uscensis

25. Calataiuvensis

27. Estelensis

29. Murciensis

31. Urgelensis

33. Victoriensis

35. Lucensis

37. Valisoletanus

39. Cruniensis 40. Pontis Veteris

41. Taurensis 42. Jativensis

El numero 30 lo ocupa, seglin nuestra transcripcion, el
convento “Vimaranense” (o de Guimaraens, en Portugal),
que el P. Hoyos transcribe “Vivariense”, ofreciendo asi una
prueba documental falsa de la fundacion del convento de
Santo de Vivero a finales del siglo XIII. Nosotros ofrecimos
este elenco, con un breve comentario, en “Archivo Domini-
cano”, volumen 5 (1984), paginas 7y §; el P. Manuel Hoyos
la transcribe, con breve comentario, en , tomo I (1961), p. 66
y siguiente. Este historiador insintia ahi que de esa forma
queda confirmada la conclusién del P. Aureliano Pardo
Villar de que el convento de Vivero fue fundado a finales
del siglo XIII.

El P. Aureliano Pardo Villar llegd a esa conclusion,
segiin hemos visto, sin necesidad de la citada lista, y no
porque no la conociera, sino porque la conocia en su verda-

Coro Izquierdo:

2. Palentinus

4. Santaranensis

6. Cesaraugustanus
8. Salmantinus

10. Compostelanus
12. Toletanus

14. Maioricensis
16. Ulisbonensis
18. Cordubensis
20. Hispalensis
22. Gerundensis
24. Ripaviensis
26. Elvensis

28. Tudensis

30. Vimaranensis
32. Civitatensis
34. Veneventanus
36. Gerecinensis
38. Elvorensis
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dera version. La vio en efecto en el historiador Justo Cuervo
en su obra Historiadores del Convento de San Esteban de
Salamanca, tomo II (1914) paginas 709 y 710, que hizo la
misma trascripcion que hemos ofrecido nosotros, y por eso
no pudo caer en la tentacion, en la que cay6 el P. Hoyos.
Sin embargo, este mismo P. Hoyos, dos afios més tarde, en
1963, en el tomo III de , pag. 169, hablando del convento de
Burgos, transcribe bien esa lista.

3. NOTAS SOBRE LA FUNDACION DE
SANTA MARIA DE VALDEFLORES

Por lo que se refiere al convento de las Madres Do-
minicas de Valdeflores, ya aludimos a la documentacion
muy importante, aunque muy incompleta, que existe en el
Archivo Histérico Nacional de Madrid. La recoge muy bien
Carmen Manso Porto en su tesis doctoral ya mencionada.
El Padre Pardo Villar hace su sintesis de la historia de las
dominicas de Valdeflores, teniendo en cuenta la documen-
tacion conservada en el archivo conventual y otras cronicas
y composiciones histdricas a su alcance.

Ultimamente ha aparecido un muy valioso trabajo de la
investigadora Clara C. Rodriguez Nufiez sobre el convento
de las MM. Dominicas de Valdeflores. Lo publica en “Es-
tudios Mindonienses”, volumen 9, de 1993, en las paginas
441-539. Se titula El monasterio de Nuestra Seriora de
Valdeflores de Viveiro. Tiene en cuenta la documentacion
del Archivo Histérico Nacional de Madrid, y mas aun la del
archivo de las MM. Dominicas, y hace una exposicion de su
vida administrativa y comunitaria hasta nuestros dias.

Un estudio mas general sobre los conventos femeninos
dominicanos de Galicia habia publicado esta gran investi-
gadora en la revista del Instituto Historico de Salamanca,
“Archivo Dominicano”, en el volumen 13, de 1992, en las
paginas 191-198. Se titula: Los conventos de dominicas en
Galicia. La Orden de Predicadores y su papel instituciona-
lizador de la religiosidad femenina bajomedieval.

Habria que animar a las Madres Dominicas de Valdeflo-
res a que escribieran también ellas su propia historia. Que la
escribieran como desde dentro, y esto solo ellas lo podrian
hacer a satisfaccion, aprovechando bien no solamente el
material archivistico conventual, sino también su sistema
de vida y sus tradiciones.

Tenemos el ejemplo vivo y reciente de las monjas
dominicas del convento de Caleruega, en Burgos. La ar-
chivera, sor Carmen Gonzalez, familiarizada como nadie
con la documentacion del archivo conventual y con la vida
monacal de su comunidad, ha compuesto una bella historia
de su convento, sin necesidad de salir de casa. Ha tenido
en cuenta otras obras afines de grandes y sesudos histo-
riadores, y hasta se ha permitido el lujo de corregirlos en
puntos de cierta importancia, en los que su documentacion
conventual le ofrecia toda la autoridad y garantia historica
para hacerlo.

Del P. Manuel Hoyos toma un interesante documento, en
que se nos habla de un Padre Provincial muy poco conocido,
y que desde luego no aparece en los catalogos oficiales de
la Provincia Dominicana de Espaiia, cual es el P. Juniamo
Gallego, que ocupaba ya ese cargo en 1241. En el Archivo
Historico Nacional de Madrid tuve la satisfaccion de leer
el texto original, que es la noticia mas antigua que pone en
relacion a ese P. Provincial Juniamo, natural de Galicia, con
las monjas dominicas de Caleruega. Viene a corroborar la
verdad historica y muy probada con muchisimos ejemplos
de la gran influencia de los dominicos gallegos en toda la
historia dominicana del resto de Espaia.

El Padre Aureliano Pardo, para historiar los origenes del
monasterio de las MM. Dominicas de Valdeflores, tiene en
cuenta cuatro fuentes muy tardias, pues, de los documentos
propiamente tales, el mas antiguo que pudo tener en su
mano dice que es de 1571, y que se conserva en el archivo
conventual de las Dominicas. La primera de esas cuatro
fuentes es una Cronica de 1633 sobre la villa de Vivero y
sobre sus edificios. La segunda es una Reseria del propio
convento, que data de 1693. La tercera es un Pliego de 1756,
y la cuarta fuente es una Libreta de Misas de la comunidad,
de principios del siglo XIX.

La primera de esas fuentes tardias, es decir, la Cronica
de Vivero de 1633, dice que “el convento de Monjas Domi-
nicas, que esta a trescientos pasos de la villa, en un sitio
muy ameno y bueno, fue fundado de un tal Vizoso”, perte-
neciente a una de las familias mas importantes de Vivero.

La Resefia de 1693, tiene el titulo de Fundacion del
Convento de Nuestra Seiiora de Valdeflores de la villa de
Vivero, que es de las Religiosas de la Orden de Predicado-
res; ocupa los cuatro primeros folios del Libro de Tumbo de
dicho convento. Segun esta fuente comenzo la historia un
grupo de beatas, que vivian en sus casas, cerca del santuario
de la Virgen de Valdeflores, y bajo la direccion de los Padres
del convento de Santo Domingo; se denominaban terciarias
de Santa Catalina de Siena, y no tuvieron vida comln y
clausura hasta el concilio de Trento.

Segtin la tercera fuente, que es el Pliego de 1756, aque-
llas primeras beatas, que vivian en torno al santuario de la
Virgen, pertenecian a casas principales de la villa, como las
de los Arias Vizoso, los Coras y los Fernandez de Aguiar.
Dice ademas ese pliego que por las escrituras de foros
consta que en 1424 Elvira Freire, mujer de Fernan Yaiez
Vizoso, al enviudar, tomo el habito en Valdeflores; que fue
un convento floreciente desde 1400 hasta la fecha de com-
posicion de las brevisima historia contenida en este pliego,
es decir, hasta 1756.

La cuarta fuente del P. Aureliano Pardo deciamos que
era una Libreta de Misas de principios del siglo XIX. En
este cuaderno se habla de las misas fundadas en el afio de
1424 por Elvira Freire, viuda de Fernan Yafiez Vizoso. A
este proposito afiade esta libreta que dicha dofia Elvira edifi-
c0 gran parte del convento y que le dono el lugar de Ferreira
de Suso y otros bienes en Villalba, y que todo esto consta
en el testamento que hizo antes de ingresar como religiosa
dominica en dicho convento de Valdeflores.

El P. Pardo Villar anota muy bien las coincidencias de
las fuentes por ¢l utilizadas sobre el origen de este convento.
No duda por consiguiente del valor de esas coincidencias,
pero lamenta que esa documentacion inicial de finales del
siglo XIV o de principios del siglo XV, en particular el
testamento de Elvira Freire, viuda de Yanez Vizoso, que
construye el convento y entra luego en ¢l, como dominica,
haya desaparecido.

La verdad es que no ha desaparecido, sino que se con-
serva en el Archivo Historico Nacional de Madrid, y ya ha
sido bien estudiado por Carmen Manso Porto en su citada
tesis doctoral. Se conservan dos ejemplares en pergamino,
que pude ver en mi visita al citado archivo, cuando se me
encargo esta conferencia y quise analizar de cerca la docu-
mentacion alli existente de los dominicos y dominicas de
Vivero. En la Seccion de Clero, en la carpeta de 1324, en los
pergaminos 19 y 20, se encuentra la documentacion llorada
y suspirada por el P. Aureliano Pardo Villar. Son, como
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to 4 Virxe da Candelaria. Ademais da devocion e von-
tade dos fundadores, non debemos esquecer a posible
influencia exercida na expansion das devocions maria-
nas por parte dos pre-
dicadores dominicos,
franciscanos, agusti-
nos ou xesuitas, que
tanto labor de proseli-
tismo realizaron, sobre
todo nuns tempos de
grandes controversias
relixiosas, durante a
Contrarreforma. Unha
proba do que estamos
manifestando teriamo-
la na implantacion de
novas devocions ma-
rianas, de ascendencia
colonial, como o culto
a Nosa Sefora de Gua-
dalupe ou de México,
que, dende 1706 tera
unha Capelania cola-
tiva na igrexa parro-
quial de Santiago de
Viveiro.

A fundacion da
nova ermida de Co-
pacabana realizadbase
baixo as rendas que
producian dous Soutos
de castifieiros, sitos en
Pifieiroo e no chama-
do Campo do Bispo,
en terras de Landrove, ademais de dous xornais de
vifias, nunha peza, situada na feligresia de San Pedro
de Viveiro, no lugar do Ameneiral, perto do Rio Gran-
de. O mantimento da capela realizariase coa venda
dos froitos, da que se encarregarian, inicialmente, os
fundadores, actuando como patronos até a siia morte.
Logo do seu pasamento, nomeariase como novo patro-
no o seu unico fillo Juan Antonio Fernandez Vitorio, €,
despois del, aos seus descendentes:

“(..) y a falta de hijo, hija mayory a falta de ellos, y
de no tenerlos el que eligiere, y nombrare de su linaje
prefiriendo siempre el Varon ala hembra, y el mayor
al menor andando dhos. Vienes en una sola caveza y
esto como Vienes y Patronato Real de Legos sin que
se entienda Ermita Colativa ni que a titulo della ni de

dhos. Vienes se pueda Atitular ni Ordenar de Orden
sacro persona alguna ni recaer en perjuicio del Dere-
cho parroquial”.

O patrono, ade-
mais, estaria obrigado
a cumplir con toda
unha serie de mandas,
impostas por vontade
dos fundadores, como
eran:

“(..) decir una
Misa rezada dia de
Nuestra  Seiiora a
Ocho de Septiembre
vy por razon de ella
pagar al Cura que
fuere desta feligresia
de Landrobe de limos-
na Tres Res. Y reparar
delo necesario de pa-
redes y Techo y Altar
dha. Ermita para que
este con la decencia
devida da que ha de
ser obligado sin que
dichos Vienes se pue-
dan partir ni devidir
vender ni enagenar
en tiempo alguno sino
estar en pie bien repa-
rados como se debe
v lo que en contrario
se hiciere no valga en
manera alguna”.

A CAPELA ACTUAL DE COPACABANA
E A FAMILIA VILLAR PONTE.

A ermida actual de Copacabana estd situada na
marxe esquerda da estrada comarcal 642 de Viveiro
a Lugo, no lugar do Cristo de Toxeiras, pertencente &
parroquia de Landrove. O motivo do traslado dende o
seu emplazamento primitivo, no camifio real de Toxei-
ras, como xa vimos, obedeceu a4 vontade expresada
polo herdeiro do Patronato da Capela, o crego parroco
de Santa Maria do Burgo(Muras), Manuel Bermudez
Maseda. Achandose gravemente enfermo, en Lan-
drove, na casa da sua irman viuva, Maria do Carme,
institueu como Unicos e universais herdeiros de todos
os seus bens aos fillos desta, José e Ponciano Villar
Bermudez, emigrantes na Habana. Ademais, nomeaba
tamén como albacea a Daniel Aguirre, crego parroco

Imaxe moderna da Virxe da Candelaria (Landrove),
que sale en procesion o dia 2 de febreiro. Landrove.

FOTOGRAFIA: X.C. L. HERMIDA
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de Santa Maria de Suegos, avecindado en Galdo, im-
ponéndolles aos herdeiros José e Ponciano, entre outras
mandas, a obrigacion de:

“(..) trasladar la Capilla de Nuestra Sefiora de
la Copa-cavana, propia del testador a otro sitio mas
ventilado y decente, a su juicio, tenerla bien perfec-
tada y aseada y descargar en ella todos los arios una
misa de estipendio de seis reales, equivalentes a una
peseta cincuenta centimos el dia de la Candelaria, 6 al
siguiente, en lugar de la misa de tres reales que segun
antigua fundacion debia descargarse en dicho local,
prohibiendo el testador que pueda ser redimida” 2.

Uns anos mais tarde, en concreto o dia 13 de febrei-
ro de 1878, Maria Bermudez Maseda, avoa paterna dos
irmans Villar Ponte, dirixiase ao alcalde constitucional
de Viveiro solicitando permiso para construir unha ca-
pela sobre “terreno propio”, 4 beira da estrada Viveiro-
Cabreiros e contigua ao burgo do Cristo de Toxeiras.
O Alcalde Victor Avila, concedeulle a correspondente
licencia, catro dias despois, sendo aprobada a obra, de-
finitivamente, o dia 11 de marzo de 1878 polo Colexio
de Inxenieiros de Lugo, baixo as seguintes condicions:

“1* La fachada de la Capilla se ha de construir
segun representa el plano que visado por mi y sellado
con el de esta oficina se acompariia, paralela al eje de
la carretera y a la distancia de cuatro metros y medio
contados desde la arista exterior del paseo.

2 Ha de empedrar el paseo de la carretera en el
frente de la capilla, en la longitud cuando menos de
siete metros, 0 sean tres y medio por cada lado del
eje de la ermita, cubriendo la ermita en la misma
extension con piedras de granito de dimensiones con-
venientes sentadas sobre muretes de mamposteria que
formen caio cubierto en la direccion de la misma con
una luz de cincuenta centimetros, siendo obligacion de
los duerios de la Capilla tenerlo siempre limpio y des-
embrozado para que las aguas corran libremente.

3“ No podrad ocupar parte alguna de la carretera
con materiales ni escombros.

4 El replanteo de la fachada se hara bajo la di-
reccion del Ayudante 6 Sobrestante encargado de la
carretera, quien vigilard el exacto cumplimiento de
estas condiciones, entendiéndose caducada esta licen-
cia sino se diese principio d la construccion de la obra
dentro del término de un afio”.

Nun principio, como vimos, foi Maria Bermudez
Maseda quen correu con todos os tramites iniciais
para erguer a nova capela de Copacabana. O motivo
debiase a que os seus fillos, Ponciano ¢ Xosé, seguian
emigrados en Cuba. En adiante, farase carrego de to-
das as obras Ponciano Villar Bermudez, que voltara da
Habana a Landrove, para casar, en outubro de 1878,
coa xove viveiresa Melchora Ponte Pefia3. Deste ma-
trimonio, andando os anos, nacerian os irmans Villar
Ponte: Xosé Faustino, Anton, Maria da Consolacion,
Ramon e Maria da Natividade.

Gracias a unha pequena inscripcion que se atopa
situada nun recodo inferior, do lateral dereito do re-
tabulo, sabemos, exactamente, a data do remate das
obras de construccion da nova capela e do patrocinio
economico de Ponciano Villar:

“Se hizo y pinto esta capi-
lla y retablo a expensas
de Dn. Ponciano Villar
v Bermudez, natural de
Landrove ano de 1878.”

A CANDELARIA FESTA INVERNAL,
PERO MENOS...

O dia 2 de febreiro, data fixa no calendario, celébra-
se a festa da Candelaria. Unha festividade que dende
moi antigo tivo grande arraigo nas terras de Viveiro,
como nos demostra o feito da stia conmemoracion, tan-
to na parroquia de Rua, en Cervo, como na nosa vila,
onde antigamente se celebraba, na Igrexa de Santa Ma-
ria do Campo, a chamada funcion da Candelaria, & que
acudian en procesion o Correxidor e os rexidores do
Concello. Os membros do Reximento ocupaban os lu-
gares mais distinguidos na igrexa parroquial, tradicion
que se rachou no ano 1708, orixinandose unha longa
querela na Audiencia da Corufa, que se saldou, en
1813, co restablecemento dos asentos as autoridades.
O conflicto orixinarase ao negarse o parroco D. Do-
mingo Antonio Jove Bernardo, a que os membros do
Concello ocupasen a cadeira e bancos da capela maior,
onde se sentaban tradicionalmente as autoridades, adu-
cindo a falla de sitio para os sacerdotes. A reaccion
do Correxidor, Licenciado D. Sebastian de Carrion y
Flomesta, foi a interposicion dunha querela de forza
contra o bispo de Mondoiiedo ao sentirse agraviado por
ter que estar:

2 Testamento otorgado por D. Manuel Bermidez Maseda, en 18 de Xufio de 1873, ante o escriban D. Antonio Pernas Martinez.

3 Era filla de José Maria Ponte Villar, Gltimo médico das Reais Fabricas de Sargadelos e Director da Sanidade Maritima de Viveiro, asi como

da sta dona Antonia Pefia Menéndez.
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digo, dos ejemplares del testamento de la dignisima sefiora
y luego monja dominica, la supermencionada Elvira Freire.

En el torso del pergamino 19 se lee: “Testamento de
Elvira Freire, afio 1424. Este hes un testamento que otorgod
Elvira Freire, mujer de Fernando Yanes Vizoso, y después
freira de Valdeflores, la qual por el dicho testamento manda
al dicho monasterio las sus vifias [...] y el casar para aiuda
de sustentar las dichas freiras del dicho monasterio, e que
no se pueda bender ni anagenar, y manda para la obra del
dicho monasterio las rentas del lugar de Cillero, que son
tres casas no porto, y [...] seu forno que esta cabo la Rua de
Pedro Bermaz”.

El texto del documento comienza con la férmula tes-
tamentaria: “En o nome de Deus. Amén. Saban quantos
esta carta vieren [...]”. Esta datado en Vivero, con la fecha
del 11 de febrero de 1424. El pergamino 20 es, como dije,
otro ejemplar el mismo testamento. El pergamino 21, que
aparece también como de las dominicas, es en realidad una
escritura de venta de los frailes franciscanos de Vivero.

Pero con ser esto muy importante, debemos hacer
constar también la existencia de otra escritura que corro-
bora cuanto venimos exponiendo. Se encuentra oculta en el
legajo 3499, que recoge documentacion incautada del mo-
nasterio dominicano de Valdeflores por las expropiaciones
y desamortizaciones del siglo XIX. Hay en ese legajo un
fasciculo grande del siglo XVII y XVIII sobre el lugar de
Ferreira, que era entonces propiedad de dicho monasterio.

Y como colofon con respecto a la antigiiedad del mo-
nasterio de las Dominicas de Valdeflores, y pienso que
también con respecto al antiguo convento de los frailes de
Santo Domingo de Vivero, hay otra fuente archivistica muy
importante y no bien explotada todavia. Es el Arhivo gene-
ral de la Orden de Predicadores (AGOP), que se encuentra
en la casa generalicia de la Orden Dominicana, convento de
Santa Sabina de Roma.

El P. Manuel Hoyos en Registro Documental, citado al
principio de este estudio, tomo I, pagina 165, habla de docu-
mentacion existente en el Archivo General de la Orden de
Predicadores de Roma referente al convento dominicano de
Santo Domingo de Vivero del afio 1347. Esto no causa ex-
trafieza, porque hemos visto que esta claro que este conven-
to ya era floreciente en esos afios. Lo que si sorprende es la
antiguedad de la documentacion a que alude en esa misma
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pagina con respecto al convento de las dominicas de Vive-
ro. Dice en efecto que en ese Archivo General de la Orden
hay documetacion del afio 1380, referente al monasterio de
Valdeflores. En su otra obra Registro Historial, vol. 11, pags.
139 y 146 vuelve sobre ello. Seria necesario trasladarse a
Roma, y aprovechar bien todos esos documentos. Tal vez
completen los datos que hasta ahora conocemos, o incluso
nos obligen a corregir algunos de ellos.

La historia de los dominicos en Galicia, antes de la
exclaustracion o expulsion de los frailes por el gobierno
liberal de 1835, fue muy brillante. El P. Aureliano Pardo,
aunque reconoce que no hay suficiente documentacion
para demostrarla historicamente, da por buena una fuerte
tradicion dentro de la Orden Dominicana, segun la cual
Santo Domingo de Guzman, a los dos afios, un poquito
largos, de la confirmacion de su Orden por el Papa, es
decir, muy a principios de 1219, vino en peregrinacion a
Compostela, para visitar el sepulcro del Apdstol Santiago.
Y piensa el citado historiador gallego que la exuberante
vitalidad de la Orden de Predicadores en Galicia se debe a
una especial bendicion del fundador en esa visita al ap6stol
Santiago, modelo de la mas ardiente predicacion.

“Fruto, sin duda, -escribe el P. Pardo Villar- de tan
santa predicacion y huella bendita de su paso por la region
galiciana, en la cual contaba el glorioso Fundador con
numerosos parientes de lo mas granado de la Nobleza
gallega, que podian prestarle apoyo eficaz en la obra de
implantacion de su naciente Instituto, fue la rapidez con
que en ella se propagd. Antes de finalizar el siglo XIII ya
albergaba Galicia en su seno ocho conventos de frailes
dominicos, cuando no pasaban de tres docenas los que habia
en el resto de la peninsula”.

El siglo XIIL, en el que estaba mas reciente y mas viva
la huella gratificante, el impulso vivificador, y el recuerdo
emotivo del santo, habria sido por ello el mas fecundo con
esas ocho fundaciones. Ninguno de los siglos posteriores
puede comparse en fundaciones dominicanas gallegas a ese
siglo XIIL

Esos ocho conventos con sus afios de fundacion, segiin
el P. Pardo son los siguientes: el de Santa Maria, y luego
de Santo Domingo, de Bonaval de Santiago, en 1219; el de
Santo Domingo de Ribadavia, en 1254;
el de Santo Domingo de Tuy, en 1272;
el de Santo Domingo de Lugo, en 1273,
o 1274; el de Santo Domingo de La
Corufia, entre 1273 y 1280; el de Santo
Domingo de Pontevedra, en 1282; el
de Santo Domingo de Vivero, entre
1280 y 1285; y el de Santo Domingo
de Santa Marta de Ortigueira, entre los
afios 1290 y 1300.

Unas breves anotaciones a esta
lista de los primeros ocho conventos
dominicanos gallegos, que nos ofrece
el P. Aureliano Pardo. Todos los
conventos, menos el primero, desde
sus comienzos, tienen como titular al
Fundador de la Orden, Santo Domingo;
quizas se deba a ese impacto de
santidad y proteccion espiritual de que
habla el citado historiador con respecto
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a las tierras gallegas. El primero de este grupo de conventos
se llamo, al principio, de Santa Maria de Bonaval, pero ya en
el siglo XIV cambio su nombre por el de Santo Domingo.

Con respecto al ultimo, el de Santo Domingo de Santa
Marta de Ortigueira, debemos decir que no aparece en
ninguna de las dos fuentes mas seguras para la catalogacion
de los conventos dominicanos del siglo XIII, es decir, la
lista de finales de ese siglo con los cuarenta y dos primeros
conventos de la Orden, existentes entonces en la primitiva
Provincia de Espafia y divididos en coro izquierdo y coro
derecho, y el Acta del Capitulo Provincial de Barcelona
de 1299. Los catalogos oficiales de la Orden colocan la
fundacion del convento de Santa Marta de Ortigueira en
1302.

Hay un detalle en las Actas del Capitulo Provincial
de Estella, de 1281, en el que no se ha reparado, y quizas
merezca cierta atencion. Yo tuve la suerte hace algo mas
de diez afos de encontrar un manuscrito en pergamino,
contemporaneo del acta, incompleto y en muy mal estado
de conservacion. Se halla en el Archivo Historico Nacional
de Madrid, en la Seccion de Clero, en la Carpeta 3255, y
ocupa este pergamino el quinto lugar en el nimero de orden
de los documentos de esta carpeta. Entre los 29 conventos,
que se mencionan en el apartado de las asignaciones
de los conventos, los dos ultimo son el “Pantensis” y el
“Compostellanus”. E1 Compostelano todos sabemos que es el
de Santo Domingo de Compostela, pero el Pantense ;no sera
una primera fundacién, en pleno siglo XIII, en Panton, cerca
de Monforte? Sabemos que en el siglo X VI existi6 en Panton
un convento dominicano. Tal vez aquel primer convento del
siglo XIII fue dejado por la Orden, y posteriormente en el
siglo X VI considero oportuno restaurarlo.

Elsiglo XTIV fue el siglo de las fundaciones dominicanas
femeninas. Se fundaron, en efecto, en Galicia tres
monasterios de monjas dominicas, y ninguno de frailes.
El primero es el de Nuestra Sefiora del Portal del barrio de
Belvis de Santiago de Compostela, que fue fundado en 1310.
El segundo es el de Santa Maria A Nova, en la ciudad de
Lugo, que tiene como fecha de fundacion el afio 1363. Ocupa
el tercer lugar el de la Virgen de Valdeflores, que llega en sus
raices hasta el siglo XIV.

El siglo XV no conoce ninguna fundacion conventual, a
no ser la transformacion de Valdeflores en convento con vida
de plena clausura y de total vida dominicana. Si tenemos en
este siglo XV la fundacion de dos residencias: una es la de
San Fins de Vijoy, que dependia del convento de La Coruiia
hacia 1404, y otra es la de San Cipriano de Montecubeiro,
fundada hacia 1497, con ministerio parroquial, y que
estaba anexionada al convento de Santo Domingo de
Lugo.

En el siglo XVI se fundaron tres conventos de
religiosos y uno de religiosas. Fue el primero de los
religiosos el Santo Domingo de Betanzos, en 1568. El
segundo es el de Panton, cerca de Monsforte de Lemos,
en 1569. El tercero es el del Santisimo Rosario de San
Saturnino, en 1570. De religiosas dominicas se fundo
en el siglo XVI solamente del de Bayona La Real, entre
1568 y 1570; antes habia sido de terciarias franciscanas,
pasandose hacia las fechas antes indicadas a ser monjas
dominicas.

En el siglo XVII solo se fundaron dos conventos, y
los dos de religiosos. El primero es el de San Jacinto de
Monforte, en 1621, y que en realidad fue un traslado del
de Panton, que ya hemos reseflado; el de Panton quedo

entonces reducido a una casa no formal o residencia,
encargada de la parroquia. El segundo es el de Santo
Domingo de Orense, que se fund6 en 1641. En el
siglo XVIII fue anexionada al convento de Santiago la
residencia de La Quinza. Y ya no hubo mas fundaciones
dominicanas antes de la exclaustracion de los frailes en
1835.

En total fueron veinte fundaciones. Cuatro son
monasterios de monjas; tres fueron soélo residencias
de frailes, o conventos en sentido amplio, y trece los
conventos formales, o de pleno derecho, de frailes
dominicos.

5. ACTIVIDADES DE LOS DOMINICOS
EN GALICIA, Y EN PARTICULAR DE LOS

DE VIVERO
La Orden Dominicana con sus altibajos, propios de

todas las instituciones, en general goz6 en Galicia de
mucha vitalidad. Lo muestra no so6lo el nimero de los
conventos, que acabamos de resefiar, sino su prestigio
e influencia ante el pueblo, que se transpira a través
de los documentos: las fundaciones de los fieles en los
conventos e iglesias dominicanas, las donaciones, los
testamentos, los censos y los contratos.

También lo muestran, y en un grado todavia
mayor la predicacion, el ministerio, las cofradias (del
Santisimo, Del Santo Nombre y del Rosario, como mas
importantes), y la ensefianza. En el orden de la piedad
popular se llevod la palma la propagacion de la devocion
mariana del Rosario. El P. Aureliano Pardo escribio
mucho sobre esa devocion en la revista popular de “El
Santisimo Rosario”, y nos ofrecié muchos datos para su
historia en Galicia.

El capitulo referente a los estudios tuvo mucha
resonancia. El mas brillante fue el de Santiago, que en
1344 ascendi6 a la categoria de Estudio General. Asi
lo determino el Capitulo General Dominicano de ese
afio, que se celebro en la ciudad francesa de Le Puy. En
el Estudio General de Santo Domingo de Bonaval de
Santiago de Compostela se podian hacer desde entonces
los estudios para conseguir los grados en Sagrada
Teologia. En 1555 se fundo la Facultad de Teologia en la
Universidad Compostelana, y en ella brillaron eminentes
tedlogos dominicos, como Diego de Chaves, tedlogo de
la segunda etapa del Concilio de Trento, y confesor de
Felipe II; Juan Gallo, también profesor en la Universidad
de Salamanca y te6logo del Concilio Tridentino en su
tercera etapa, y Antonio de Sotomayor, natural de Vigo,
que entré6 dominico en el convento de San Esteban de
Salamanca, y fue Provincial de la Provincia Dominicana
de Espaia, confesor y consejero de Felipe IV, Inquisidor
General de Espafia, y arzobispo de Damasco, y esta
enterrado en el citado convento salmantino en la capilla
del noviciado, que construyo a sus expensas.

También los otros conventos dominicanos de Galicia
eran centros de estudios. En ellos, desde el momento
que fueron reconocidos como conventos propiamente
dichos, se tuvo por lo menos una clase de moral, abierta
al publico. Por lo que respecta al convento de Santo
Domingo de Vivero fue desde principios del siglo
XIV un centro intelectual. Conocemos la existencia de
doctores y maestros en Sagrada en Teologia en aquellos
remotos afios del bajo medievo.

Ofrecemos algunos ejemplos en distintos decenios del
siglo XV. Enuna donacion del 7 de julio de 1422 aparecen

l6s



2004

4 doctores y un Maestro en S. Teologia, que es el célebre
Lope de Galdo. Quince afios mas tarde en una escritura
del 18 de junio de 1437 se nos dan los nombres de trece
frailes capitulares, entre ellos 4 doctores, y 1 Maestro en
Teologia, y ademas el P. Provincial, que entonces era el
antes citado Lope de Galdo, hijo del convento de Santo
Domingo de Vivero. Casi veinticinco afios mas tarde, el
18 de febrero de 1460, en la escritura de donacion de
un lugar en Chaos, aparecen 12 frailes capitulares; entre
ellos hay 1 Maestro en Sagrada Teologia y 6 doctores.

Todo manifiesta un ambiente conventual de
verdadera altura en el orden de las letras, y eso repercutié
sin duda en la villa de Vivero, pues los dominicos tenian
la obligacion de abrir algunas de sus clases al ptublico. A
finales del siglo XV y durante gran parte del siglo XVI
parece que disminuyd ese numero de graduados. Se
debib al centralismo propio de la reforma religiosa que se
impuso en ese tiempo, favorecida en gran manera por los
Reyes Catolicos. Los reformistas castellanos impusieron
sus criterios de unanimidad en el sistema de vida y en el
modo de concebir la observancia y la actividad apostolica
dominicana, y no hubo muchas posibilidades para seguir
o mantener estilos propios de cada tierra y lugar.

No obstante los dominicos de Vivero continuaron
con entusiasmo la vida religiosa, inspirada por Santo
Domingo de Guzman, y lo manifestaron en su apostolado
y en su espiritu misionero. En el orden intelectual, ya
en los primeros afios de la segunda mitad del siglo X VI,
comenzaron los tramites para la fundacion del colegio de
La Natividad, que no se explica sin ese ambiente cultural
e intelectual que caracterizo siempre y en alto grado a la
comunidad dominicana de Vivero.

En efecto, en 1563 estd fechada la escritura de
testamento de la vivariense Dofia Maria Sarmiento
Ribadeneira, esposa del Capitan General y Gobernador
de las Islas Filipinas Don Gomez Pérez das Marifias.
Se hace donacion para fundar un colegio de ensefianza
gratuita de Gramatica y de Filosofia Moral, que
impartirian dominicos y franciscanos para todos los que
deseen asistir a esas lecciones. La historia de este colegio
de la Natividad la cuenta con detalle el P. Pardo. A pesar
de las dificultades, los frailes cumplieron su compromiso
hasta su expulsion de los conventos en 1835.

Los dominicos de Vivero no olvidaron nunca la
ensefianza de cierta altura teologica. Sabemos que
en 1621 se mantenia viva una catedra de Teologia,
particularmente Moral, y que dur6 hasta aquellos afios
dificiles de los primeros gobiernos liberales previos
a la exclaustracion de 1835. Asimismo a finales del
siglo XVII se da otra gran fundacion. Se debe a Dofa
Margarita Pardo de Cela y Montenegro, vecina de
Vivero. En 1697 fundo en el convento de Santo Domingo
de Vivero una catedra de artes liberales para estudiantes
seglares. También esta catedra durd hasta poco antes
de la exclaustracion y expulsion de los frailes de sus
conventos.

La documentacion original de la fundacion de esta
catedra de Artes Liberales se encuentra en un cuaderno
en el Archivo Historico Nacional, Seccién de Clero,
legajo 3506. En la cubierta de ese cuaderno se lee: “Sobre
la fundacion de una Catedra de Artes Liberales en el
convento de Santo Domingo de Vivero (1697) por Dofia
Margarita Pardo de Cela”. Es, como digo, el documento
original, en un cuaderno de 18 folios, u hojas mas bien.

Incluso durante el siglo XVIII se conoce la existencia
deuna catedra de Teologia dogmatica, que en un principio
debid estar muy unida a la mencionada de Teologia
Moral, y que después logré su autonomia. Y todavia
a finales de ese siglo, en 1797, el Notario Don Jacinto
Antonio Cajete, natural de Vivero, destinaba sus bienes a
la fundacion de una Escuela para nifias pobres vivarienes,
nombrando como patronos al Prior de los Dominicos y al
Guardian de los Franciscanos, que cumplieron fielmente
su cometido, redactando un reglamento y nombrando a
una maestra para esta mision.

6. PERSONALIDADES
DOMINICANAS GALLEGAS

Otro aspecto muy importante de los conventos
dominicanos gallegos es el de las altas personalidades
de gran resonancia, no solo dentro de la Orden de los
Predicadores, sino también en la misma Iglesia jerarquica
y en toda la sociedad de Galicia, de Espafia, de Europa, de
América y del Extremo Oriente. En 1992 con motivo del
V Centenario del Descubrimiento de América, La Xunta
de Galicia publico, entre otros, un libro titulado Galicia y
La Evangelizacion de América. Las Ordenes Religiosas.
Contiene la presentacion, al principio del libro, del
Presidente de la Xunta Don Manuel Fraga Iribarne.

Yo tuve el honor de ser invitado para escribir lo
referente a la Orden Dominicana, y contribui con el trabajo
Gallegos Dominicos a Las Indias. Después de una amplia
nota bibliografica expuse por orden alfabético las biografias
resumidas de 129 dominicos naturales de Galicia que
desarrollaron una ejemplar obra misionera en América y en
el Extremo Oriente.

En la necesidad de seleccionar, por razones de espacio,
con relacion a Vivero, aunque no hicieran la profesion en
su convento, resaltamos dos. El primero es del siglo XVI.
Se llama fray Juan de Vivero por el lugar de su nacimiento.
Hizo la profesion religiosa en el convento de Piedrahita
(Avila). Hacia 1550 march¢ a las misiones de América.
Desarrolld su apostolado en la Provincia de San Vicente
de Chiapas y Guatemala. Pronto, en 1552, pasé a México,
donde llevd una vida modelo en el orden conventual
y ministerial, siendo muy elogiado por los primeros
historiadores dominicos mexicanos.

Una estela todavia mas luminosa ha dejado Teodoro de
Quirds, o de la Madre de Dios, que ha merecido una buena
biografia del Padre Aureliano Pardo. Nacié en Vivero en
1599. Se hizo dominico en el convento de San Esteban de
Salamanca en 1618. Diez aflos mas tarde se dirigio a las Islas
Filipinas. Alli ejercio su labor misional entre los tagalos de
Batan. En 1633 fue enviado a Formosa. Cay6 preso de los
holandeses, al apoderase éstos de la isla. Lo vemos luego
de misionero en distintos lugares de Filipinas, muriendo en
Manila en 1662. Compuso una Gramatica y un Diccionario
de la lengua tagala de Filipinas.

Del resto de Galicia contamos con misioneros
sobresalientes en todos los ordenes: santos, obispos,
artistas, lingiiistas, historiadores. Vamos a fijar nuestra
atencion en algunos optimos ejemplos de estas facetas en
nuestros misioneros.

En el orden de la santidad reconocida oficialmente por
la Iglesia figuran San José Maria Diaz Sanjurjo y el Beato
Pedro Vazquez. San José Maria Diaz Sanjurjo Nacid en
Santa Eulalia de Siegos (Lugo) en 1818. Visti6 el habito
dominicano en Ocana (Toledo) en 1842. A los dos afios se
embarcd para las misiones del Tung-Kin (actual Vietnam).
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Fue consagrado obispo en 1849, debiendo desarrollar su
apostolado en medio de una gran persecucion. Murid
martir, decapitado, en 1857. Juan Pablo II lo canonizé en
1988. Dejo escritas unas Relaciones Misionales y Cartas
Pastorales para sus sacerdotes y fieles.

El Beato Pedro Vazquez, o de Santa Catalina, naci6 en
Verin (Orense) en 1591, y se hizo dominico en el convento
de la Virgen de Atocha de Madrid. Fue a Filipinas como
misionero en 1613. Después de unos afios en estas islas,
en 1621, se dirigio a Japon. Hecho prisionero, tuvo que
sufrir los horrores de una penosisima carcel. En 1625 fue
martirizado a fuego lento. El papa Pio IX lo beatificé en
1867.

Entre los historiadores figura uno de los mas destacados
sobre los temas de América: Antonio Remesal. Nacio
en Allariz (Orense) hacia 1570. Estudio filosofia en la
universidad de Salamanca. Hizo la profesion de dominico en
el convento salmantino de San Esteban en 1593. Terminada
su carrera fue profesor de hebreo en la universidad de
Alcala. En 1613 marché a América, estableciéndose en
Guatemala. Enfrascado en la historia de los dominicos
en América Central, aprovecha relaciones manuscritas
antiguas y viaja en busca de material por Centro-América y
México. En 1618 imprime su Historia general de Las Indias
Occidentales y particular de la Gobernacion de Chiapa y
Guatemala. Muri6 en Guatemala en 1630.

Debemos mencionar asimismo a Jesus Estévez, que
naci6 en Seijomil (Orense) en 1836, profesd6 dominico en
Buenos Aires, fue doctor en Teologia y Prior del convento
de la ciudad argentina de Coérdoba; dejo escritos unos
Apuntes para la historia de la Orden de Predicadores en
Argentina; murié en 1888. Manuel Estévez es natural de
Verisimo de Celanova (Orense); hizo la profesion religiosa
en Ocafia (Toledo) en 1848; pasoé a las misiones del Tung-
Kin o Vietnam en 1855; en 1863 imprimi6 una Relacion
de los sucesos de la persecucion religiosa el Emperador
del Tung-Kin, Tu-Bec; murid en 1864.

Grandes lingiiistas, especializados y escritores sobre
lenguas indigenas, encontramos varios. José Bugarin,
que profes6 dominico en el convento de Santiago en
1625, fue misionero en Filipinas y compuso un Arte de
Gramadtica y un Vocabulario de la lengua Ibanag. De
esta misma lengua de Filipinas, el Ibanag, el misionero
dominico gallego Miguel Fernandez imprimio un
Diccionario Espariol-Ibanag. Habia nacido en San
Payo de Boveda de Amoeiro (Orense) en 1811; se hizo
dominico en el convento de San Esteban de
Salamanca en 1828. Marché muy pronto a
Filipinas, donde muri6 1880.

También fray Ramoén Rodriguez,
natural de Betanzos y profeso del convento
de Lugo, entre otros escritos, publico en
1854 un Diccionario de Ibanag-Espariol.
Otro linguista singular fue fray Bernardo de
Lugo, que evangelizd y enseiio en Colombia,
e imprimi6 en 1619 una Gramatica de la
lengua general del Nuevo Mundo, llamada
Mosca... y un Confessionario en Lengua
Mosca.

El corufiés Agustin Ferreiro Blanco se
hizo dominico en el convento de Santo
Domingo de Buenos Aires en 1864.
Fue Provincial de Argentina y fundé la
Congregacion de Hermanas Dominicas

del Santisimo Rosario. Dejé un libro titulado Diario de
mi peregrinacion a los Santos Lugares. Escritor muy
notable fue Hernando de Ojea, que naci6 en Orense
en 1560, emigro a México, e ingres6 dominico en el
convento de Santo Domingo de México. Se dedicod
primero a la ensefianza, consiguiendo el titulo de Maestro
en S. Teologia. Ejercio igualmente su ministerio misional
entre los indios. Murié en Madrid en 1615 y dejo escritas
estas obras: La venida de Cristo y su vida y milagros, en
que se concuerdan los dos Testamentos divinos, Viejo y
Nuevo, impresa en Medina del Campo en 1602; Historia
del glorioso apostol Santiago, Patron de Espana..., que
imprimi6 en Madrid en 1615; Historia de Galicia, que se
conserva manuscrita e incompleta en la Real Academia
de la Historia de Madrid.

En otras actividades brillaron singularmente los
dos misioneros de que ahora hablamos. Fray Antonio
Gonzalez nacié en San Payo de Amoeiro (Orense) en
1809. Hizo la profesion religiosa en el convento de San
Esteban de Salamanca en 1828. March6 a Filipinas en
1832. Aparte su gran labor misionera los historiadores
de las misiones destacan sus excelentes trabajos como
inspirado pintor y arquitecto, de lo que dejo buenas
muestras en varias iglesias misionales.

Fray Juan Antonio Grande era natural de Santa
Eulalia de Rioaveso (Lugo); se hizo dominico en el
convento de Santo Domingo de Buenos Aires, como
hermano cooperador, en 1808. Sobresali6 no sélo
como catequista, sino también como maestro por sus
reconocidas dotes pedagogicas. El mismo gobierno
argentino ensalz6 su labor de magisterio y le erigio un
monumento en Santiago del Estero, poco después de su
muerte en 1857.

De los misioneros obispos ya hemos citado a San
José Maria Diaz Sanjurjo, obispo del Tung-Kin. Otro
obispo de muy significativa personalidad es Pedro Payo
y Peifieiro, natural de La Corufia. Fue primero obispo de
Cebu en Filipinas y en 1876 arzobispo de Manila. Muy
celoso y emprendedor, fundé el Boletin Eclesiastico,
publicéd fervientes pastorales, visitdé pueblo por pueblo
toda su archididcesis, inaugurd la catedral de Manila,
construyd el seminario, logré agua potable para toda
la ciudad, organizé la exposicion Filipina en Madrid, y
hasta consigui6 el tranvia para Manila y dot6é un vapor
en el conflicto de Espafia con Alemania sobre las Islas
Carolinas. Muri6 en 1889.

FOTOGRAFIA: JOSE MANUEL PALEO FERNANDEZ

|70



2004

Dejando el capitulo mas importante, que es el de las
misiones, encontramos figuras destacadas de dominicos
gallegos en todos los campos: poetas, tedlogos, fildsofos,
orientalistas, historiadores y hombres de gobierno.
Fijaremos nuestra atencion en algunos.

Del convento de Santo Domingo de Vivero debemos
resaltar en el siglo XIV a Fray Fernando Enxoito, que fue
Prior del convento y dos veces Provincial de la Provincia
de Espaia: entre 1360 y 1378, y entre 1393 y 1397.

Desde finales del siglo XIV y la primera mitad del
siglo XV brill6 la figura extraordinario de Fray Lope de
Galdo. Naci6 en Lugo hacia 1375. Profes6 dominico en
el convento de Santo Domingo de Vivero. Fue Maestro
en Sagrada Teologia, Penitenciario del Papa de Avifion
Benedicto XIII (Pedro de Luna). Este mismo Papa le
invit6 a asistir a la disputa cristiano-judia de Tortosa del
7 de febrero de 1413, y en ella intervino como apologista
del cristianismo. Formo parte con el dominico Fray Luis
de Valladolid de la delegacion espaiiola en el Concilio
Ecuménico de Constanza, en 1417, para solucionar el
gran cisma de occidente. Fue Vicario General de la
entonces creada Provincia Dominicana de Santiago entre
los afos 1418 y 1424.

Fue Provincial de la Provincia de Espaifia, tal vez dos
veces, auque hay constancia oficial solamente de una.
Seria la primera entre 1426 y 1430, y la segunda entre
1434 y 1440. Se merecio la confianza del rey Juan II,
que concedid entonces a los Dominicos los terrenos para
el culto de la imagen recién aparecida, en la sierra de
Salamanca, de la Virgen de la Pena de Francia. También
como Provincial fue designado por dicho rey para formar
parte de su embajada al Concilio Ecuménico de Basilea
en 1434. En Vivero lo encontramos en 1438 confiriendo
su licencia de provincial al convento para una escritura de
censo.

De esos primeros tiempos de los dominicos en Galicia,
y, fuera del convento de Vivero, quiero citar en primer
lugar a uno, seguramente desconocido por la mayoria de
Vds. y por la mayoria de los dominicos, y desde luego
no citado por el amplisimo elenco de dominicos gallegos
ilustres dado a conocer por el P. Aureliano Pardo, en
su obra Los Dominicos en Galicia. Hablo de un autor
llamado Pedro Pelagio Compostelano. Es un poeta y un
filosofo de finales del siglo XIII y principios del siglo
XIV. Fue catedratico en el convento de Santo Domingo
de Santiago de Compostela y en la Iglesia Catedral. Se
le ha resaltado en el siglo XX, porque se le considera
como el primero o uno de los primeros tedlogos que
defendieron la doctrina de la Inmaculada Concepcion
de la Virgen Maria. Su tinica obra conocida, en donde
se encuentra el pasaje inmaculatista, es De consolatione
rationis. La dedica a Berengario II de Landore, que habia
sido Maestro General de los Dominicos, y entonces era
arzobispo de Compostela, pontificando en esta sede entre
los afos 1317 y 1330.

La obra transciende la cuestion singular del
inmaculatismo. Es de gran valor poético y encierra una
honda meditacion filoséfico-teoldgica. El libro es una
alegoria: el mundo se le presenta a Pedro Compostelano
como en suefios bajo la forma de una atractiva joven, que
pretende seducirlo con sus encantos; le anima a disfrutar
de las cosas de esta vida, que son las Unicas que existen;
luego se le presenta la razén como una virgen mas
bella todavia, que recrimina al mundo y a sus legados,

le presenta otras siete virgenes, que son las sicte artes
liberales, e invita al autor a seguirlas. En esa dialéctica
entre la razén y el mundo entran en juego también los
vicios y las siete virtudes (teologales y cardinales).
Las composiciones en verso se combinan con la prosa,
formando un conjunto de gran belleza.

Pedro Compostelano parece inspirarse particular-
mente en tres autores: Boecio con su libro De conso-
latione philosophiae; san Agustin con sus obras De
duabus animabus contra manichaeos, De libro arbitrio
y De civitate Dei, y san Isidoro de Sevilla con su libro
Synonima, o Liber Lamentationum, obra muy intimista,
que nos evoca la Imitacion de Cristo de Tomas de
Kempis.

Lucas Modric en un estudio publicado en la revista
“Antonianum” de 1954, reivindica la paternidad de la
obra al tedlogo dominico Pedro Pelagio Compostelano.
Como profesor del convento de Compostela aparece en
las actas de los capitulos provinciales de Estella de 1281
y de Barcelona de 1299. Va dirigida la obra al obispo
dominico Berengario. Como este obispo comienza a
regir la didsesis compostelana en 1317, es necesario
retrasar su composicion hasta esa fecha, contra los
criticos anteriores, como P. Blanco Soto, que la situaban
en pleno siglo XII.

La obra se encuentra manuscrita en El Escorial, Bi-
blioteca del Real Monasterio, R.I1.14., ff. 33-57, s. XIV.

Muy importante para los dominicos es el historiador
de la primera hora dominicana Pedro Ferrando. Ocupa el
segundo lugar entre los primeros biografos del fundador
Santo Domingo de Guzman. El primero lo ocupa el Beato
Jordan de Sajonia, hombre de plena confianza de Santo
Domingo, que lo nombr6 Provincial de Lombardia, y fue
su inmediato sucesor en el gobierno de toda la Orden. De
Pedro Ferrando dicen los historiadores desde finales del
siglo XIII que era natural de Galicia. Debid entrar en la
Orden de Predicadores viviendo el fundador. Su libro se
titula Narracion sobre Santo Domingo de Guzmdan. Fue
utilizada durante bastantes afios para las lecturas litirgicas
de la fiesta de Santo Domingo. La compuso muy poco
después de 1234, en que fue canonizado el fundador.
Aunque se inspira en parte en la obra antes citada del
Beato Jordan de Sajonia, tiene narraciones propias de
acontecimientos que debid conocer €l personalmente. De
importancia para los dominicos es el sencillo testamento
de Santo Domingo, que €l es el primero en recoger,
repitiéndolo luego los historiadores posteriores. El Beato
Jordan parece insinuarlo en una carta a toda la Orden,
pero es Pedro Ferrando el que lo transmite en toda su
sencillez. Rodeado el santo de sus frailes en la hora de
su muerte, les hizo exhortaciones vivisimas espirituales
y para el bien de la Orden. Y que como testamento les
dejaba lo tnico que tenia, expresandolo en esta expresiva
y conmovedora frase: “Hermanos mios; como hijos
mios, sois mis herederos directos de lo que poseo: sed
caritativos, sed humildes, practicad la pobreza”.

De la primera mitad del siglo XIV tenemos al gran
sabio en cuestiones orientales Fray Alfonso Bonhome o
Buenhombre. No debemos confundirlo con otro Alfonso
Bonhome, del siglo siguiente, también muy prestigioso y
perteneciente al convento de Santo Domingo de Vivero;
fue, en efecto aqui Prior del convento, tenia el titulo de
Maestro en Teologia y lo vemos intervenir en varias
escrituras conventuales de ese tiempo. Quizas por razén
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de ser un apellido que se daba facilmente en Galicia, se
haya considerado al celebérrimo orientalista del siglo
X1V, del que vamos a hablar ahora, como natural de esta
tierra.

El orientalista dominico Alfonso Bonhome es uno de
los mas famosos del medievo. Se formd en las escuelas
de lenguas orientales creadas por los dominicos a lo largo
del siglo XIII, para poder dialogar, y discutir, y predicar
a los judios y musulmanes de Espaiia y del Norte de
Africa. Murié siendo obispo de Marruecos en 1353. Buen
conocedor del arabe y del hebreo, desarroll6 su actividad
misional y apologética, o de defensa y predicacion de la
fe cristiana, en todo el norte de Africa.

En 1336 lo hallamos prisionero en El Cairo. Durante
su estancia en la carcel traduce del arabe al latin la
Historia loseph ultra ea quae in Libris continentur.
Existen codices no impresos de esta version, conservados
como oro en paiflo en las grandes bibliotecas europeas. Asi
en: Tréveris, Viena, Praga, Hohenfurt, (Checoslovaquia),
Londres, Bruselas.

Libre de la prision egipcia, estuvo trabajando en la
misién dominicana de Marruecos, pero muy pronto volviod
a ser encarcelado. Tampoco paséd desapercibida para las
letras su dura estancia en Marruecos. Cuando a finales de
1338 pudo encaminarse a Paris, llevo consigo una obra
cuya traduccion le cubriria de su mayor gloria. Era la
Epistola Rabbi Samuelis de Adventu Messiae ex arabico
translata. Muchos son los manuscritos que nos han
transmitido esta traduccion, o versiones de ella a diversas
lenguas. Se cuentan asimismo muchas publicaciones
impresas de esa obra en los siglos XV y XVI.

En 1431 encontramos a Alfonso Buenhombre en
Chipre, desempefiando alguna embajada de parte del
cardenal Pedro Gomez. o de Sotomayor. En efecto,
del 15 de febrero de ese afio data una carta que dirige
a ¢éste Buenhombre desde Famagusta, y en la que se
reconoce “clericus et orator”. En ella le hace obsequio
de una tercera version del arabe. Se trata de la Vita sancti
Antonii. También esta version ha sido afortunada en
copias manuscritas, que podemos ver referidas con detalle
en los especialistas mencionados.

Posterior a la traduccion de la carta de Samuel es la
Disputatio Abutalib saraceni et Samuelis iudaei, quae

fides praecellit, an christianorum an iudaeorum an
saracenorum, traslacion igualmente del arabe al latin.
Dice, en efecto, al indicar las divergencias entre la
Vulgata y las citas biblicas del opusculo, que ha procurado
traducir éstas “sicut in alio volumine istius hebrei feci” y
que lo habia obtenido igualmente cuando estuvo preso en
Marruecos.

A finales de 1341 regresa Buenhombre a Avignon, y
lleva consigo otra obra arabe, cuya traduccion publica
en 1342: Tractatus contra malos medicos. Se conserva
manuscrita en Milan, Bibliot. Ambrosiana, I, 128 inf.
4, ff. 142r-148v, s. XV. Entre 1502 y 1505 fue impresa,
sin fecha ni lugar, por Juan Elysio, con algunos retoques,
proponiéndola como propia, y atribuyendo su composicion
original en arabe al mismo Alfonso Buenhombre.

La lista de sabios dominicos gallegos ha sido muy
brillante a través de los siglos. Es imposible citar a
todos en tan poco espacio. Voy a recordar a dos muy
sobresalientes, sobre los que hace bastantes afios tuve
la suerte de escribir sendos largos estudios en revistas de
investigacion teologica. Uno es Fray Francisco de Araujo,
que naci6é en Verin (Orense) y se hizo dominico en el
Convento de San Esteban de Salamanca. Fue catedratico
de la catedra principal de Teologia en la universidad
salmantina, y obispo de Segovia. A él se debe, entre otras
cosas, la silleria del coro de la Iglesia de su convento de la
ciudad del Tormes.

Dejé escritos grandes libros infolios de Teologia,
que se han hecho muy famosos porque intentaba en las
cuestiones de la gracia una linea de cierto acercamiento
del tomismo al molinismo. También muy apreciados han
sido sus Comentarios a la Metafisica de Aristoteles, en
dos grandes volumenes. En ellos se revela como uno de
los filésofos cldsicos mas representativos de la filosofia
espaiola.

El segundo entre los grandes que deseo mencionar
es Fray Tomas de Lemos. Era natural de Ribadavia
y en el convento de Santo Domingo de Ribadavia se
hizo dominico. Es famoso por haber representado a los
Dominicos en las grandes controversias sobre la gracia
a finales del siglo XVI y principios del siglo XVII.
Delante de los papas Clemente VIII y Paulo V en las
Congregaciones Romanas sobre los Divinos Auxilios

FOTOGRAFIA: JOSE LUIS MOAR RIVERA
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defendio brillantemente la doctrina tradicional de Santo
Tomas de Aquino y de San Agustin frente a las nuevas
interpretaciones.

Entre sus publicaciones se encuentra la Historia de
la Congregaciones sobre los divinos auxilios, que se
publicé en latin en Lovaina en 1702, y sobre todo un
monumental tratado teologico titulado Panoplia Gratiae,
una obra en cuatro grandes volumenes sobre la Gracia
sobrenatural. Fue publicado en la ciudad belga de Lieja
en 1676. Muchos tedlogos actuales consideran que es el
tratado mas completo y mas profundo que existe sobre tan
complicada materia.

Como artistas debemos citar a los siguientes. Fray
Manuel de los Martires, que hizo la profesion religiosa de
hermano cooperador en el convento de Santo Domingo
de Santiago hacia 1720. Trabajo como arquitecto en el
convento de Belvis. A ¢l se deben, entre otras importantes
obras, la fachada, la escalera principal y salon principal
de la abadia benedictina de San Martin, hoy seminario
mayor; dos patios del Hospital de los Reyes Catdlicos; el
Consistorio o Seminario de Confesores, todo en torno a la
Catedral Compostelana. Del mismo convento de Santiago,
y dentro del siglo XVIII son: el también arquitecto Fray
Francisco de Cousifio autor de la Biblioteca del Colegio
de Fonseca de Santiago; arquitecto y grabador fue también
fray Ambrosio de Santo Tomas, y fray Alberto Arias
descolldé como caligrafo, debiéndose a ¢l la confeccion de
los libros del convento de Santiago.

Entre los dominicos gallegos autores de literatura
profana citemos a Jeronimo Bermudez, poeta y autor
de las primeras tragedias en lengua espafiola. Tradujo
del Portugués la tragedia de Antonio Ferreira Inés de
Castro, ala que dio el titulo de Nise lastimosa, y le afiadid
una segunda parte con el epigrafe de Nise Laureada,
publicandolas en Madrid en 1577. También es autor de
un poema, dedicado al duque de Alba, con el titulo de La
Hesperoida.

En los siglo XIV y XV rigieron las didcesis gallegas
nada menos que diez obispos dominicos; los franciscanos
obispos de Galicia, en esos dos siglos, fueron cuatro.
También ese nimero tan elevado de obispos dominicos
es una muestra del dominicanismo que tuvo durante
siglos esta tierra. Parece ser otra muestra de lo que dice
el P. Pardo de la bendicion de Santo Domingo al hacer
su peregrinacion a Santiago y fomentar entre los suyos
la ilusion de fundar aqui conventos de su Orden. De esos
obispos dominicos varios brillaron de modo especial. Voy
a hacer mencion solo de tres, que eran ademas naturales
de Galicia.

El Primero de ellos es fray Pedro Lopez de Aguiar.
Sobre ¢l escribio el afio pasado de 1993 un estudio muy
documentado Carmen Manso Porto en el volumen 14
de “Archivo Dominicano”, paginas 43-68, y tiene listo
otro para el volumen 15, de 1994, de esta misma revista
cientifica de Historia. Pedro de Aguiar se hizo dominico
en el convento de Santo Domingo de Lugo hacia 1333;
fue confesor y consejero del Rey Pedro I; fundo el
convento del convento de monjas dominicos de Santa
Maria A Nova de Lugo; fue obispo de Lugo desde 1349
hasta 1390. Particip6 muy activamente en la disputa y
guerra dindstica entre Pedro I y Enrique II, estando con
el primero hasta la muerte del monarca a manos de su
hermano Enrique 11, y haciendo pronto con el nuevo rey.

En el siglo siguiente, siglo XV, destacan estos dos
obispos gallegos dominicos. Fray Juan Fraximo era
Maestro en S. Teologia y fue capellan del Papa de Avifion
Benedicto XIII; ocupd la sede de Lugo entre 1403 y 1409.
Mas renombre ha tenido Fray Alfonso de Cusanza. Fue
un gran tedlogo y un maestro de la predicacion. Debiod
ser dos veces Provincial de la Provincia Dominicana
de Espafia: una entre 1406 y 1410, y la otra entre 1412
y 1415. Fue confesor de los Reyes Don Enrique III y
Doiia Catalina, y de Juan II. Ocupd sucesivamente las
sedes episcopales de Orense (1420-1424) y Ledn (1424-
1437), donde yacen sus restos. Celebré un concilio en
Ledn en 1426, de cuyas actas hay edicion critica reciente
en la monumental coleccion, dirigida por el historiador
del derecho, el franciscano gallego Antonio Garcia,
Synodicon Hispanum, t. 111.

También encontramos famosas personalidades
dominicanas gallegas ocupando sedes episcopales en otras
sedes fuera de Galicia. Hemos mencionada a Alonso de
Cusanza, obispo de Ledn en el siglo XV. En el siglo XVI
contamos con Fray Alvaro Osorio de Moscoso, que fue
preceptor y capellan del Infante Don Fernando, hermano
de Carlos V y futuro emperador, entre 1505y 1518. Ocup6
el obispado de Astorga entre 1515 y 1539. Murié en Roma
como embajador de Espana ante la Santa Sede. Del siglo
XVII ya hemos mencionado a Antonio de Sotomayor,
arzobispo de Damasco, y a Francisco de Aratjo, obispo
de Segovia. Debemos afadir ahora a Fray Tomas de
Sarria, que fue catedratico de la Universidad de Colonia,
embajador de Espafia en Hungria y comisario general de
los Dominicos en Alemania. Se le concedio el arzobipado
de Trani y Tarento. En el siglo XIX nos encontramos con
el célebre cardenal arzobispo de Zaragoza Fray Manuel
Gil, que naci6 en San Salvador de Camba, de la diocesis
de Lugo, y fue fraile profeso del convento de Santo
Domingo de esa ciudad. Baste recordar que fue de los
Padres mas destacados del Concilio Ecuménico Vaticano
I, como Presidente de la Cominision Sobre la Fe. Cuenta
con una excelente biografia muy reciente. La ha escrito
el dominico Vito-Tomas Goémez Garcia: El Cardenal Fr.
Manuel Garcia Gil, O. P, Obispo de Badajoz y Arzobispo
de Zaragoza (1802-1881), Valencia 1990.

Para terminar y como coloféon debemos citar a dos
dominicos gallegos famosos de estos ultimos afios, y
que nos han dejado un amplio y 6ptimo legado literario.
Uno de ellos es el que venimos mencionando con cierta
frecuencia desde el principio de nuestro trabajo que es el
P. Aureliano Pardo Villar, que, como dijimos, murié en
1956.

El otro es el P. Manuel Martinez Gonzalez, natural de
Bayona (Pontevedra). Murié en Caleruega (Burgos) en
1975. Ha sido uno de los mejores especialistas sobre el
célebre “Defensor de los Indios” de los primeros tiempos
de la colonizacion espafiola de América, el P. Fray
Bartolomé de Las Casas. Hasta tal punto y con tanto ardor
y empefio defendi6é siempre el P. Manuel Martinez las
doctrinas y la persona de Bartolomé de Las Casas que yo
le llamé siempre el “Las Casas Redivivo”. Con esta gran
personalidad del lascasista P. Manuel Martinez termino
este trabajo, citando sus dos libros mas famosos: Fray
Bartolomé de Las Casas, el Gran Calumniado, y Fray
Bartolomé de Las Casas, Padre de América. #»
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50 Aniversario
Hermandad de mujeres de

“La Santa Cruz”

OBJETIVOS CUMPLIDOS EN EL 2003



Por primera vez es llevada a hombros por mujeres cofrades con seriedad y respeto.

FOTOGRAFIAS: PEPA LOSADA

Desde hace 48 anos mujeres recorriendo el Calvario por las calles de Viveiro.
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Las mujeres acompanan
el paso engalanadas
con mantilla para dar
mayor explendor
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DE MUJER A MARIA MADRE

tra Semana Santa mas en nuestro devenir,
pasado el dulce tiempo de haber llegado a
la cincuentena de edad.
Otra Semana Santa volviendo atras la mirada para
luego fijarla en el presente.
Mujeres que unen sus manos, su vida, sus corazo-
nes, en pos de Maria Madre al pie de la Cruz.
Por primera vez las mujeres aguantan en sus hom-
bros el peso del anda y hacen sonar los tambores.

Un Martes Santo en las calles con Maria llevada a
hombros por mujeres, acompafiada por el Cristo de la
Vera Cruz, penitentes portando una cruz en sus espal-
das y filas de mujeres en recogimiento, canto y oracion.
Catorce estaciones en el paso largo del camino hacia el
Calvario. Unas en la calle frente a crucifijos colocados
en los portales, otras en las iglesias de S. Francisco y
como novedad en el interior de la iglesia de Santa Ma-
ria y el claustro del convento de las Concepcionistas.

Un Martes Santo en el que todas las mujeres vuel-
ven su mirada hacia Maria en su dolor

Un Martes Santo en que el via crucis sale al exte-
rior después de 48 afios.

Cuando la procesion esta lista para echar a andar la
noche del Viernes, el paso de Maria al pie de la Cruz es
arropado por mujeres que arriman el hombro, mujeres

Dolores Fernandez Basanta
Cofrade

que hacen sonar tambores simulando el paso a marcar,
mujeres que acompaian con su anonimato bajo un
capuchon portando faroles iluminados y estandarte,
mujeres ataviadas con mantilla, vestidas de negro, con
rosario y vela, mujeres también que colaboran desde
detras.

Recorrido de afios la mantilla en fotografias ex-
puestas en el claustro, dibujan un variado cuadro de
las distintas épocas de mujeres que vestian la mantilla
para presidir las procesiones, es la singular manera de
que cada época tiene su trozo de historia y que cada
fotografia es una y todas a la vez.

Un acto en el recuerdo para entregar unos alfileres
de la hermandad a mujeres que formaron parte de anti-
guas directivas y que trabajaron con ahinco para llegar
hasta aqui..

Cincuentenario que sigue adelante, que se palpa en
el presente y que se proyectara en un futuro.

De mujer a Maria Madre, porque de ti Maria es de
donde se saca la fuerza para luchar, para vivir, para
contener el dolor y llevar la alegria en el alma.

De mujer a Maria Madre, que nuestra procesion no
sea solo el escaparate de la superficialidad en el que se
refleje la muchedumbre, que se pueda llenar el aire del
silencio, respeto y oracion que toda mujer debe llevar
en lo mas profundo de su corazén hacia Maria. #

FOTOGRAFIA: JOSE LUIS MOAR RIVERA
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NOSA SENORA DE COPACABANA
EN LANDROVE UNHA
DEVOCION ANDINA

PORTICO.

Entre as moitas advocacions marianas existentes na
Terra de Viveiro, destaca, pola stia popularidade, vene-
racion e particular aceptacion, a Virxe de Copacabana.
Da stia orixe e fundacion a penas nos tefien chegado
novas, nen da man dos vellos cronistas, nen doutros
estudosos como Jorge Castelo Briz, autor do opusculo
“Santuarios Gallegos” (Viveiro, 1954). Tan s6 o pa-
rroco de Magazos, Virgilio Barro Casabella, publicou
na Voz de Galicia(16-2-1988), un articulo, intitulado:
“Nuestra Sefiora de Copacabana una Virgen que vino
del Lago Titicaca”, no que falaba, principalmente, da
orixe da lenda en América. Mais recentemente, Fran-
cisco J. Janeiro, no libro “Romerias ¢ Santuarios da
Comarca de Viveiro”, editado no ano 2000, adicoulle 4
capela unha pequena referencia, pero tampouco aporta
ningun dato que sirva para explicar ou fixar a data da
stia fundacion. Por todos istes motivos eliximos o pre-
sente artigo, para a revista Pregon.

UNHA VIRXE DE ORIXE INCAICA

O Santuario orixinario de Copacabana esta situado
na peninsula do mesmo nome, a 4.800 mts. de altitude,
no chamado macizo andino da Cordillera Real, a beira
do lago Tititaca, perto das illas do Sol e da Lua, anti-
gos lugares sagrados dos incas. Ainda que durante os
tempos da conquista espafiola formaba parte do Alto
Peru, na actualidade pertence territorialmente a Boli-
via, pais do que rematou por convertirse en patrona a
popularisima Virxe de Copacabana ou da Candelaria,
tamén denominada garimosamente “A Coyeta” polos
indios quechua e aimara.

Unha lenda encol do incaico Francisco Tito Yu-
panqui.

No pequefio poboado de Copacabana, emplazado &
beira do lago Tititaca, os indixenas vivian divididos en
dous grupos étnicos, permanentemente enfrontados,
o0s Anansaias e os Urinsaias. Ainda que os misioneiros
espafiois levaran a cabo unha importante labor evanxe-

Carlos Nuevo Cal
Presidente do Seminario de Estudos Terra de Viveiro

Detalle da Virxe da Candelaria co Neno
e o cestifo cos pichdns.

FOTO: J.M. MORENO.

lizadora, a pervivencia de antigos cultos animistas
seguia manténdose con moita forza. Mais, as malas co-
lleitas e outras desventuras de caracter natural fixeron
que os indios pensaran en pofierse baixo a tutela dalgiin
santo cristiano. Asi, os anansaias decidiron erixir unha
confradia baixo a advocacion da Virxe da Candelaria.
Os uninsaias opuxéronse aclamando ao martir San
Sebastian. Sen embargo, todo ficou en proxectos, ante
a falla de imaxes sagradas. Até que un indio chamado
Francisco Tito Yupanqui, descendente do inca Huayna
Capac, retomou a idea labrando unha imaxe en barro
tan tosca que rematou por ser retirada do culto. Logo do
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Antiga imaxe da Virxe da Candelaria,
traida de América polos fundadores da
primitiva capela de Copacabana, en Landrove.

Na actualidad preside o altar maior da nova capela.
FOTOGRAFIA: X.C. L. HERMIDA

fracaso, Yupanqui, dirixiuse ao Potosi, entrando como
aprendiz no taller do artista Diego Ortiz e trasladan-
dose seguidamente & Paz, onde tamén recibiu leccions
do mestre escultor espafiol Vargas, quen lle axudou a
perfeccionar a imaxe. Mentres remataba a stia obra, a
base de fe e perseverancia, Tito Yupanqui, enterouse da
concesion definitiva de licencia para fundar a confra-
ria da Virxe da Candelaria, en Copacabana. Ese feito
motivouno grandemente para rematar a sua obra. Sen
embargo, agora, que os indios urinsaias accederon por
fin, 4 fundacion da Confraria, non aceptaron, en tro-
ques, o ofrecimento da imaxe esculpida por Yupanqui,
motivo polo que o artista decidiu vendela. Tempo des-
pois, na cidade da Paz, a talla rematou en mans do cre-
go de Copacabana quen se decidiu a trasladala para ao
humilde santuario, onde seria entronizada, o dia 2 de
febreiro do ano 1583, coincidindo coa Purificacion da
Maria. A chegada da Virxe aos cerros de Guacuio su-
puxo numerosos milagres!, entre eles a reconciliacion
definitiva dos urinsaias e os anansaias, enfrontados en
permanentes loitas fraticidas.

O Santuario mariano de Copacabana ¢é un dos mais
antigos de América, ainda que foi reformado primeiro,
polos agustinos e posteriormente, en 1668, polo Virrey
de Lima, o Conde de Lemos, polo que o templo actual
data do ano 1805. A imaxe da Virxe da Candelaria, que
foi coroada solemnemente polo Pontifice Pio XI, esta
feita orixinariamente en xeso ¢ pasta de maguei, cunha
policromacién moi rica.

FUNDACION DA PRIMITIVA
CAPELA DE COPACABANA,
EN TOXEIRAS (LANDROVE).

A capela primitiva estaba ubicada no lugar de
Toxeiras(Landrove), 4 beira do antigo camifio real
que ia pola Redoada cara a Vilares(Ourol). Fundarase
en virtude de documento notarial, asinado o dia 9 de
xufio de 1688, en plena Contrarreforma, ante o escri-
bano Andrés Galea y Pefia, por vontade do matrimonio
formado polo Capitan Francisco Fernandez Vitorio e a
stia dona Inés Fernandez da Bouza, quen previamente
recabaran o beneplacito do Bispo de Mondoiiedo, co
obxecto de:

“(..) erigir, dotar y fundar una Ermita en esta fe-
ligresia junto dla Casa de morada de los otorgantes
donde llaman Tojeiras dela advocacion de Nuestra Se-
fiora de Copacabana y Guia en propiedad, y sitio suio
propio libre de Tributo salvo Diezmo d Dios, por ser
en parte y camino publico, y decente por donde de Or-
dinario pasa mucha gente y causarda mucha debocion
asi por esto como por que en esta feligresia no hay otra
Ermita alguna de esta advocacion, ni de otra donde se
pueda ir por discurso del ario con rogacion, excepto
otra que esta arriba en el Monte disierto entre peiias-
cos donde llaman San Martin Castelo sola y desviada
dela Vecindad cuesta arriba: Y ANSI desde luego
fundaban y fundaron erigian y erigieron dha. Ermita
devajo del beneplacito de su Sefioria llustrisima dela
dha advocacion de Nuestra Seriora de Copacabana, y
Guia y a su honra y alabanza y para la perpetuidad de
ella y que esté decente erecta cubiertay reparada delo
necesario permanentemente que en ella se pueda ce-
lebrar y decir Misa y que haya persona fija que cuide
de sus reparos’.

Na eleccion da advocacion & Virxe de Copacabana
teria moito que ver o pasado militar da familia do capi-
tan Francisco Fernandez Vitorio, en terras americanas
do Alto Perti. Ao voltar a sta terra orixinaria, no Val do
Landrove, os Vitorio-Fernandez da Bouza, trouxeron
unha pequena imaxe da Virxe, coa que se iniciou o cul-

1 P. Caldero6n de la Barca, adicoulle o auto sacramental, intitulado: “La Aurora de Copacabana’; onde canta os prodixios da Virxe.
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Procesion da Candelaria, en Landrove.
FOTOGRAFIA: PEPA LOSADA

“en lugar muy infimo, donde se sientan las muje-
res, y abajo donde se sientan los particulares y gente
vulgar’™.

A funcion da Candelaria mantivose, incluso, du-
rante os tempos da primeira Republica , decidindo os
membros da corporacion, en sesion ordinaria, celebra-
da o dia 25 de Decembro de 1873:

“(..) que la primera de aquellas Funciones sea
como de costumbre el dos del proximo Febrero dia de
la Purificacion de la Virgen y con tal motivo quedase
suprimida la vela que en dho. dia recogia cada uno de
los Sres. Concejales, y su importe a favor de los gastos
presupuestados p*las Funciones >

Na actualidade, a festividade ficou reducida aos ri-
tuais que se celebran na capela de Copacabana, en Lan-
drove, e que contan co fervor e devocion dos vicifios/as,
ainda que pasen un tanto desapercibidos para o resto
dos viveireses-as, debido a que a conmemoracion soe
coincidir, normalmente, en dia laborable.

A Candelaria ou Candeloria, como tamén se co-
fiece popularmente, marca a metade do inverno, pois
celébrase coarenta dias despois do Nacemento de
Xesus, mentres que o periodo invernal acostuma a ser
de noventa dias. Estariamos, xa que logo, no preludio
do bo tempo, como diria Ferro Ruibal no seu Dic-
cionario dos nomes galegos: ‘A tradicion simboliza
neste dia a festa do amor e do apareamento de todo
o reino animal; acaban as xaneiras dos gatos e casan
os paxarifios” En moitas igrexas galegas, como na
compostelana igrexa de Bonaval, nesta data, casaban
simbolicamente unha parella de pombas que logo cei-
baban. Do casamento dos paxaros o dia da Candeloria,
deixounos L. Amado Carballo a seguinte poesia, con-
tida en “Proel”:

“Na catedral do abrente

oxe cdsans " os paxaros,

con nubens de neve e ouro

estd o ceo galanado.’(...)

4 Juan Donapétry Iribarnegaray. “Efemérides Vivarienses”, inédito.

5 Libro de Actas do Concello de Viveiro, ano 1873. A.M.V.
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Resulta moi corrente comparar ou identificar a
chegada de determinadas aves invernantes ¢ o remate
do letargo dalgins animais, como 0s 0s0s, €O inicio
do bo tempo e o previsible remate do inverno. Como
recolle o refraneiro popular, a respeito da invernante
cigofia:

“Polo San Brais a cigofia verads

e se non a viras, ano de neves”.

Pero si estes sinais, claros exponentes do inicio do
rexurdimento da vida e do reverdecer das plantas e ar-
bores, non se deran, o inverno alongariase, alomenos,
coarenta dias mais. Algo, polo demais, bastante usual,
Xxa que non hai que esquecer que estamos, ainda, a
comezos de Febreiro, un mes considerado “tolo”, por
imprevisible en canto ao tempo meteoroldxico, como
nos di a copla popular:

“Febreirifio curto/ cos seus dias 28/ se tivese

A festa da Candelaria, da Purificaciéon ou da Pre-
sentacion da Virxe no templo con Xesus, ¢ unha festa
establecida documentalmente dende o século I'V. Tra-
dicionalmente, a celebracion obedece a tres causas. Por
un lado, & Purificacion da Virxe, coarenta dias despois
do nacemento de Xesus, cando Maria acudiu ao Tem-
plo para purificarse e cumplir cun precepto do Levitico.
Este deber, que estivo vixente até fai moi poucos anos
entre as mulleres catolicas, consistia en ter que pasar,
despois do parto, coarenta dias sen ir a igrexa. Logo,
cando as mulleres voltaban, facianno cunha candea na
man, saindo a recibilas, 4 porta do templo, o crego da
parroquia, que as axudaba a purificarse por medio da
bendicion e do lume da candea. Por outro lado estaria
a Apresentacion do Neno no Templo. E, por ultimo, a
“Festa das Candelas ou candeas” que recibe tamén iste
nome polo costume que tefien os fieis, durante a cele-

Bendicion das candeas na capela de Copacabana (Landrove).
FOTOGRAFIA: PEPA LOSADA

mais catro/ non deixaba can nen gato/ nin
ratinio no burato, nin cornos ao carneiro/ nen
orellas ao pregoeiro//.

A este fondo pagano-vitalista e de renacer da natu-
reza, a liturxia cristia sobreptxolle a conmemoracion
da Purificacion de Maria, despois do nacemento de
Xesus.

O DiA 2 DE FEBREIRO.
A PURIFICACION DA VIRXE.
A CANDELARIA.

bracion da misa, de soster nas siias mans candeas pren-
didas. Para moitos etnografos, esta tradicion manifesta
reminiscencias pagans e de clara cristianizacion dos
antigos cultos romanos a Februa e Pluton ou a chamada
festa das luces das mulleres romanas, conmemoracions
que realizaban a principios do mes de febreiro, ilumi-
nando as ruas polas noites con antorchas e fachucos.

O RITUAL RELIXIOSO.

Xa temos visto como os fundadores da Capela de
Copacabana, en Landrove, instituiran como “manda”
a celebracion dunha Misa, o dia oito de setembro, fes-

186



2004

tividade de Nosa Seflora. Anos despois, por vontade
testamentaria do crego e propietario de Copacabana,
Manuel Bermudez Maseda, a data da misa, pasou ao
dia dous de febreiro, facéndoa coindicir coa festividade
da Candelaria ou da Purificacion da Virxe. Na actua-
lidade, a conmemoracion comeza coa tradicional ben-
dicion de candeas, que se realiza antes da celebracion
da eucaristia. Ademais da misa, segue celebrandose un
novenario ao que concurre moita xente dos arredores.
Antigamente era moi usual que entre os ofrecidos/as
figurasen especialmente arrieiros e maragatos da zona.
Previamente a celebracion da Eucaristia bendicense as
candeas, coas que logo asistiran a misa os fieis. Outro
costume curioso da celebracion da Candelaria consis-
tia na presencia das nais, cos seus fillas-os lactantes, no
colo e cunha candea na man.

Unha vez rematada a misa, sale a tradicional pro-
cesion das candelas, que antano se facia ao redor da
capela, pero, na actualidade, por falla de espacio, faise
un pequeno percorrido que varia anualmente, baixando
cara ao burgo do Cristo e subindo de novo a Toxeiras.
Durante a procesion, tifia moita importancia no sentir
popular, o feito de que non se apagase no traxecto a
candea que porta a Virxe. Se esmorecia antes de voltar
a igrexa, deciase que “A Candelaria chora”, o que viria
a significar a prolongacion do inverno e do mal tempo,
como moi ben di a copla popular:

“Cando a Candeloria chora,

metade do inverno vai fora.

Que chore, que deixe de chorar
metade do inverno estache por pasar”.

A imaxe da Candelaria que sale en procesion ¢ de
feitura moderna, mais lixeira e doada de portar que a
primitiva, de orixe peruano e moito mais maciza, que
preside o altar da capela. Tanto a imaxe antiga como
a moderna sostefien nunha man unha candea rizada e
na outra ao neno Xesus, cun pequefio cestifio con dous
pichons e unhas tortas, en recordo do ofrecimento
que tifian que facer as mulleres xudeas no templo ao
apresentar aos seus fillos. Ainda que non conquerimos
saber o nome dos doantes da nova imaxe da Virxe,
aseguraronnos que fora regalada pola familia dos do
“Lindo”, de Landrove. Como despedida da procesion,
cantase a Salve e ponse a santifia aos devotos-as que o
desexen:

“Somos en Copacabana,
nuestra Guia y proteccion.
Amparanos jOh Madre Mia!
En toda tribulacion.

Celebracion da misa da Candelaria, en Landrove.
FOTOGRAFIA: JOSE MANUEL MORENO MORENO.

Cristo viva, Cristo reina,

Cristo nos libre de mala muerte.

Amén”.

Temos recollido diversos testimonios de como o
propio Anton Villar Ponte, que pasaba moitas tempa-
das na casa petrucial do Portocifio de Abaixo, lle ten
mandado ao popular “Riolo” de Landrove, que era o
encarregado de pofler o santo en Copacabana, que ta-
mén llo puxera a el, aproveitando, en plan alpuxarreiro,
a pronuncia con “gheada” por parte do popular Riolo
da palabra “Guia”, e, sobre todo, pola confusion que
tina ao decir: “tripulacion” en vez de “tribulacion”,
palabra que o b6 do Antén, por mais que se empefaba,
non foi capaz de correxirlle.

Antigamente, tamén era tradicional o feito de
ofrendar diversos productos & Virxe: pitos, galifas,
chourizos, toucifios, lacons, queixos, etc. que logo eran
subastados publicamente no adro da capela.

O RITUAL DO LUME: AS CANDEAS.

Tanto na misa como na procesion da Candelaria o
lume, (a luz eterna), representado polas candeas, ten
un senso simbodlico moi importante. Para a Igrexa a
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candea ¢ un simbolo da purificacion, no medio das
tebras, sacralizada no baile dunha chama, cal metafora
da vida: 6 ser un pabilo onde trema a alma que Deus
pode apagar dun simple soplo, en calquer momento.
Para outros investigadores, en cambio, a luz da candea,
seria un esqueomarfo cristianizado dos antigos cultos
da luz solar.

Non menos curioso resulta o feito de que a proce-
sion se faiga sempre coas candeas prendidas, pese a
stia celebracion a plena luz do meiodia. Quizaves aqui
estefia a clave popular de prediccion do tempo meteo-
roloxico ou mesmo de bos ou malos augurios, a través
das candeas. Estas, unha vez bendecidas e despois de
participar con elas na procesion, gardanse para estar
protexidos das treboadas ou de calquer desgracia, in-
cluso en caso de agonia dalgun membro da familia.

Antigamente o tradicional do dia da Candelaria era
ofrecer pequenos pans, xunto con pichons, en recordo
dos que levara a Virxe ao apresentar ao seu fillo no tem-
plo, que debian de facer todas as mulleres xudeas. Esta
practica, na actualidade, esta totalmente perdida en
terras de Viveiro, ainda que sabemos da pervivencia do
costume da bendicion e reparto de pequenos panecifios
que terian un pretendido caracter protector, tanto ao
consumilos como ao gardalos. Aquilino Iglesia Alvari-
fio®, falanos do costume que existia, durante a Candela-
ria, nas terras de Mondoiiedo, de bendecir cada familia
un pan e uns bolifios, pouco maiores que as avelas:

“(..) Al llegar a casa se reparten los bollitos. Los
varones no suelen ser muy cuidadosos con ellos. A
lo sumo, los guardan en un cajon, donde los llegan a
coleccionar por docenas; pero las mujeres los llevan
durante el anio en sus faltriqueras. Hoy no tienen otro
valor estos bollitos que el de amuletos, como los ollos
maus (...)

El pan bendito se reparte para toda la semana.
Antes de tomar el desayuno, y durante los siete dias,
se reune la familia. El jefe de la casa corta un pedacito
insignificante para cada miembro, y puestos todos en
pie, rezan un Padrenuestro con ofrecimiento variado,
pero casi siempre pidiendo por la conservacion de
frutos y ganados”.

Este costume de reparto de pequenos panecillos e
rosquillas tamén se realiza ao dia seguinte da Cande-
laria, o 3 de febreiro, festividade do San Brais. santo
abogoso dos males da gorxa, que se celebra no Viveiro
(Muras) e en Vilaxoane, en Foz. Da relacion existente
entre as duas festas invernais, recollimos a seguinte
coplilla:

¢De donde vienes?

JPara donde vas?

-Vengo de la Candelaria.

-Voy para el San Blas.

Até aqui, a historia e os rituais dunha advocacion
tan popular como a de Nosa Sefiora de Copacabana, en
Landrove, que se ven celebrando dende finais do século
XVIL

FOTOGRAFIA: JOSE MANUEL PALEO FERNANDEZ

6 Practicas Piadosas de tierras de Mondofiedo. A Candelaria. En Cuadernos de Estudios Gallegos. Publicacién do Instituto Padre Sarmiento,

1947. Fasciculo VII; pax., 488.

Iss



| 2004

VIVERO FRANCISCANO

s un atrevimiento y una osadia el tratar de

aportar alguna novedad sobre la presencia

franciscana en Vivero, porque son muchos los
historiadores y los estudiosos que se han ocupado del
tema.

Las noticias historicas sobre la presencia francis-
cana en estas tierras galaicas nos las proporcionan los
Analistas de la Orden Franciscana Gonzaga y Wadin-
go. Y el estudio historico sobre la vida concreta de los
frailes franciscanos en la villa los vamos a encontrar
en el P. Atanasio Lopez y mas recientemente en las
publicaciones del P. Manuel Castro y Castro y el fran-
ciscano, profesor de la Universidad de Santiago, P. José
Garcia Oro.

Pero no s6lo han sido los franciscanos quienes han
dedicado sus estudios a dar a conocer la vida de sus
hermanos de habito en Vivero; también estudiosos
ajenos a la Orden, como D. José Villaamil y J. Dona-
pétry Iribarnegaray han dedicado eruditos y valiosos
estudios a la presencia franciscana en Vivero.

Por lo tanto, no habra que buscar novedades en este
pequefio trabajo, sino una simple reflexion y poner el
acento en algunos aspectos de la vida de los francisca-
nos en la villa.

Todos los estudiosos del tema coinciden en que,
a los pocos afios de ser fundadas las Ordenes Men-
dicantes, franciscanos y dominicos, los encontramos
instalados en Vivero. Concretamente los franciscanos
ya estan establecidos en el ano de 1258. En consecuen-
cia, son franciscanos que han convivido, sino con San
Francisco, si con los primeros compafieros del Santo,
como Fr. Leon o Fr. Gil. Son de la primera generacion
de franciscanos que viven con generosidad y entu-
siasmo la primitiva forma de vida franciscana donde
el Evangelio era la norma definitiva para vivir, era la
Regla a la que conformaban su vida de cada dia.

Su tarea principal era la de ser ejemplo de vida cris-
tiana, no tanto con las palabras cuanto con el ejemplo,
seguin el consejo dado por el mismo San Francisco:
“los hermanos que van por el mundo pueden compor-
tarse espiritualmente de dos modos: Uno, que o pro-
muevan disputas y controversias, sino que se somentan
a toda humana criatura por Dios. Otro, que, cuando
les parezca que agrada al Sefior, anuncien la palabra
de Dios... Pero todos los hermanos prediquen con las
obras” (RegNB, XVI).

Fr. Hipolito Barriguin, ofm

Esos primeros franciscanos que ha tenido la pro-
funda vivencia del Evangelio al pie de la letra y que
han visto como esa forma radical de vida era posible,
son los que llegan a Vivero para dar testimonio de
ella con el vigor que dan los primeros fervores de una
nueva y novedosa vida evangélica, con la fuerza de un
franciscanismo joven y entusiasta y con la ilusion se
servir y ayudar a los cristianos a vivir profundamente
el Evangelio.

Esa vivencia personal es la que transmiten a los
cristianos de Vivero en sus predicaciones y en sus
exhortaciones penitenciales, cuando se acercan al Sa-
cramento de la Penitencia.

Y esa forma de vida convence a las gentes de Vi-
vero y se establece asi entre ambos grupos el conocido
“contrato franciscano” con la sociedad, concretamente
con el grupo poblacional donde se establecen: “Estos
(los frailes) deben al mundo el buen ejemplo; el mun-
do debe a los hermanos la provision de los necesario.
Si los hermanos, faltando a la palabra, niegan el buen
ejemplo, el mundo, en justa correspondencia, niega el
sostenimiento” (2 Cel. 70).

Es muy abundante la documentacion que atestiguan
el cumplimiento de este “contrato” entre los francisca-
nos y la poblacion de Vivero, pues son innumerables
las donaciones, legados testamentarios y limosnas
destinadas a las obras del convento, el alumbrado de la
iglesia y la alimentacion de los frailes. El profesor Gar-
cia Oro en su trabajo “Viveiro en los siglos XIV-XV: la
coleccion diplomatica de Santo Domingo de Viveiro”
nos proporciona una prueba clara de la riquisima docu-
mentacion relacionada con este tem.

Y es que la accion franciscana, que se resume en
el apostolado del ejemplo evangélico y de al predica-
cion, por su caracter de amor y concretez, obtiene casi
enseguida dos efectos: universal el uno, particular el
otro. Universal es la difusion de una religiosidad mas
filial, intima y confiada, que atenfia la discordia entre
la carne y el espiritu y casi concilia lo divino con la
humano. Particular es el marcado impulso dado al
desenvolvimiento de la personalidad en los individuos
y en los pueblos.

Es el franciscanismo el que, desde su fundador,
imponia la plegaria de la adoracion, de la alabanza de
la accion de gracias y el mas profundo desprecio de si
mismo. Es el Franciscanismo el que, haciéndose maes-
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tro de energia, despierta y reaviva en el siglo XIII la
fuerza por la que el hombre es hombre: la voluntad.

Hasta en los pueblos favorece el franciscanismo los
caracteres regionales y nacionales, hablando su lengua,
cantando sus melodias, disciplinando y santificando su
trabajo, estudiando sus costumbres, dirigiéndose a sus
ideales y a sus afectos para dirigirlos a Dios.

El cordén franciscano cifie y estrecha dos caracte-
risticas aparentemente opuestas: al hombre del propio
pais y al catolico. Y esta es otra de las condiciones
del franciscanismo, y no la menos importante para la
historia.

Y la Tercera Orden prueba qué resonancia tuvo la
palabra de San Francisco y de los primeros francisca-
nos sobre las muchedumbres. Hombres y mujeres que
se agolpaban en torno a la figura de San Francisco,
presos de su palabra y de su ejemplo, participaban en
aquella oleada de penitencia y ascesis que invadia la
Europa medieval. La sociedad estaba tan orientada ha-
cia lo trascendente, que cualquier forma nueva de vida
religiosas se propagaba con la misma rapidez con que
hoy se propagan los programas informaticos.

A la pregunta de las gentes que quieren arrancarle
el secreto de la santidad, San Francisco responde con la
“Carta a todos los fieles”, verdadero programa de vida
segun el Evangelio y lalglesia, que sera la fuente de la
que brotara la Regla de la Orden Franciscana Seglar.

El Franciscanismo restituyo a las relaciones entre el
alma y Dios la intimidad filial ensefiada por Jesus de
Nazaret, y la confianza, el abandono y la coparticipa-
cion intima en la Pasion, que se revelan en el Evangelio
entre el Maestro y los discipulos.

Antes de €1, los monjes habian ensefiado la medita-
cion solitaria en la celda, el grandiosos Rezo coral, el
oficio divino solemnemente cantando. San Francisco y
los primeros franciscanos hacen su celda a la sombra
de un arbol, en el interior de una gruta, en el angulo
mas incomodo de una ermita en ruinas... Ensefian a

orar en todas las formas, meditando y rezando el Pa-
drenuestro, dialogando y cantando.

Estas oraciones sagradas, cantadas en lenguaje y
sobre motivos populares, llegan al alma del pueblo
antes que los graves himnos liturgicos, que empiezan
a hacerse incomprensibles para los que hablan ya el
romance vulgar, y largo en demasia para los que viven
la fiebre del trabajo de cada dia.

Con ello arrancan el velo entre el sentimiento pia-
doso y religioso y su expresion, y se adhiere mas la
palabra, se hace mas cercana a los hombres la invisible
divinidad. Los fieles acuden a los belenes dispuestos
por los franciscanos, a las platicas sobre la Pasion, a
sus exhortaciones porque alli sienten el encanto de una
paz, de una alegria, de una union de almas hasta enton-
ces desconocida, y al mismo tiempo aprenden la parte
mas dificil del cristianismo: la dicha de la imitacion de
Cristo hasta la crucifixion.

Estas manifestaciones franciscanas no son meras
formulas, sino indice de una piedad profunda que pe-
netra las fibras mas delicadas de la humanidad, la cual
exige expresiones concretas y sensibles. Ni sentimien-
talismos, ni fantasias, ni complicaciones ni perplejida-
des, sino la fuerza del yo cristiforme es lo que da vigor
y arranque a la piedad franciscana.

La esperitualidad franciscana, tan rica que abraza
las mas diversas tendencias, es, con todo, simplicisi-
ma: es el Evangelio en acto. No una pagina mas que
otra del Evangelio, sino todo el Evangelio, segtin todas
las manifestaciones de la vida.

Una espiritualidad que arraigdé profundamente en
estas tierras gallegas y que, con los claro oscuros de la
historia, ha llegado hasta nuestros dias, transmitida de
hijos a nietos, con la misma ilusiéon con que se trans-
miten los nombres de los lugares, las canciones de las
fiestas familiares, los sentimientos mas intimos y las
creencias mas fuertes, #

FOTOGRAFIA: JOSE MANUEL PALEO FERNANDEZ
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PASO A PASO

tras quedaron aquellas procesiones de

Jueves Santo, en las que la traicion de Judas

a Nuestro Sefior Jesucristo recorria, sobre
ruedas, las calles empedradas de Viveiro bajo la
atenta y reprochante mirada de los ciudadanos.

Atras quedd aquel lento caminar del paso,
lento y solitario, sintesis del boato de nuestra
Semana Santa. Como atrads quedaron también los
desfiles ajenos al redoble del tambor .

En medio de las tinieblas que envolvian
el Lugar de Getsemani y bajo el haz de luz de
una antorcha, aquel discipulo traidor, impulsado
por la avaricia, evita el cruce de miradas con su
Maestro y le besa en la mejilla derecha, como sefial
pactada con los principes de los sacerdotes y de los
ancianos del pueblo. Jesus, conocedor de lo que
estaba ocurriendo, permanece erguido e impasible
y se dirige a sus discipulos advirtiéndoles que
depongan sus espadas, que las Sagradas Escrituras
han de cumplirse. Momento en el que un sayon se
adelanta y lo prende por el brazo izquierdo, bajo las
ordenes de un centurion.

Al ver Judas como su Maestro era condenado
se arrepintid y devolvio las treinta monedas de plata
al Sanedrin, pag6 el error de su vida colgandose de
una higuera. Asimismo se cumplian las predicciones
de Jests “Todos vosotros os escandalizaréis de mi
esta noche, porque escrito esta: Heriré al Pastor y se
dispersaran las ovejas de la manada”. Pedro lo negod
por tres veces.

Y hoy esta escena sigue recorriendo las
calles de Viveiro sobre unos nobles maderos que
un dia fueron tallados por el artista Juan Ferndndez
Rivera. El castafio, la caoba y el pino se funden
para crear un contraste armonioso de colorido y
una soberbia estructura que portan los llevadores,
fieles a la tradicion y orgullosos de su esfuerzo. Con
la sobriedad que los caracteriza, paso lento y corto,
entran en la Plaza Mayor creando un halo de belleza
y majestuosidad. Una simetria perfecta formada
por los sesenta y cuatro portadores engalanados
con sus rasos rojos que resplandecen bajo la luz de
los hachones en su paso por el canton.

Por las angostas calles, hoy, el “Beso de
Judas” va acompanado por el sonido del tambor

Andrés Basanta Gabeiras
Hermandad de El Prendimiento

que hace eco en las firmes y antiguas piedras,
en muchas ocasiones mojadas por las gotas de
lluvia. El continuo redoble traspasa las murallas
anunciando el paso de la traicién, como también
habia sido anunciada en su dia.

Desde el marco incomparable de la Puerta de
Carlos V, bajo la oscuridad de la noche, se divisa
el acompanamiento procesional: el “Ecce-Homo” o
“Corazon de Jesus” de la cofradia “O Nazareno dos
de Fora” y flanqueando el desfile, la “Virgen de los
Dolores” de la parroquia de Santiago, que otorga
solemnidad al conjunto.

Se acerca la medianoche y es el momento en
el que Pedro niega a Jesus por tres veces antes del
canto del gallo. La representacion de este momento
cubriria un vacio que haria resaltar, todavia mas,
la procesion de “El Prendimiento”. Asi, paso a
paso, con la ayuda de todos podremos alcanzar un
mayor esplendor de nuestra Semana Santa.
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Actos y Celebraciones 2004

LUNES, 29 DE MARZO:
En la Parroquia de Santa Maria del Campo a
las 8°30 de la tarde conferencia a cargo de D.
Antonio Rodriguez Basanta, Coordinador del
Grupo Pastoral de As Pontes y Vicario Terri-
torial de Ferrol.

MARTES 30 DE MARZO:
A las 8’30 de la tarde en la Parroquia de Santa
Maria del Campo “Conferencia Cuaresmal”.

MIERCOLES 31 DE MARZO:
En la Parroquia de Santa Maria del Campo, a
las 7’30 de la tarde comienzo de la Novena de
la Virgen de la Soledad, a las 8 Celebracion la
Eucaristia y a las 8’30 Celebracion Comunita-
ria de la Penitencia, dirige D. Antonio Rodri-
guez Basanta.

SABADO 3 DE ABRIL:
A la 5 de la tarde, en la Inmaculada Nina, ce-
lebracion penitencial para jovenes de ambas
Parroquias.
A las 8’30 de la tarde, en el Teatro Pastor Diaz,
Pregén de la Semana Santa, a cargo del vi-
variense D. Bernardo Lopez Abadin. Hard la
presentacion la Pregonera del afio anterior, la
Excma. Sra. Diia. Ana Maria Pastor Julian,
Ministra de Sanidad. Cerrard el acto la Coral
Polifonica de Viveiro.

FOTOGRAFIA: JOSE MANUEL PALEO FERNANDEZ

DOMINGO DE RAMOS:

A las 845 de la mafiana, en la Residencia
Betania, bendicion de Ramos, procesion y
eucaristia.

A las 9’30 de la mafana, Bendicion de Ramos
en la Gruta de Lourdes, entrada procesional y
Misa en el Convento de la Concepcionistas.

A las 10’30 de la mafana, en la Parroquia de
Santa Maria del Campo, Procesion Solemne

con asistencia de la Corporacion Municipal. A
continuacion Misa Solemne.

A las 12 de la mafiana, sale de la Iglesia Parro-
quial de Santiago la Procesion de la “Entrada
triunfal de Jesus en Jerusalén” (Borriquita)
(José Rivas - 1.948). En la Plaza Mayor ten-
dra lugar la bendicion de ramos y palmas. La
Procesion finaliza con la Celebracion de la
Eucaristia (Misa de una).

A la misma hora en el Monasterio de Valdeflo-
res, Bendicion, Procesion de Ramos y Celebra-
cion de la Eucaristia.

A las 6’30 de la Tarde, celebracion de la Eu-
caristia, en la Parroquia de Santa Maria del
Campo

A las 7 de la tarde en la Iglesia de San Francis-
co, Celebracion de la Eucaristia. Seguidamente,
organizada por la JUFRA. Franciscana, saldra
la Procesion del Ecce-Homo (del siglo XV),
(Illamado de los franceses por haber salvado a
Viveiro segun la leyenda del saqueo de ejército
napoleonico).

LUNES 5 DE ABRIL:

A las 8’30 de la tarde, Tamborrada por las ca-
lles de Viveiro con final en la Praza Maior.
MARTES 6 DE ABRIL:

A las 9 de la tarde, saliendo de la Iglesia de San
Francisco, Via Crucis de Mujeres, organizado
por la Hermandad de la Santa Cruz.

MIERCOLES SANTO:

A las 10’30 de la noche, Via Crucis de Hom-
bres, con el paso del “Cristo de la Agonia”,
saliendo de la Iglesia de San Francisco.

JUEVES SANTO:
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Celebracion de la Eucaristia de la
Cena del Senor

A las 4 de la tarde, en la Residencia Betania,
celebracion de la Cena del Sefior, quedando
expuesto el Santisimo para la adoracion de los
fieles hasta la media noche.

A las 4’30 de la tarde, en la Iglesia conventual
de las Concepcionistas.



A las 5’30 de la tarde, en la Parroquia de Santa
Maria del Campo, cantada por el Coro Parro-
quial.

A las 6 de la tarde en la Iglesia de San Fran-
cisco. Con actuacion de la Coral Polifonica de
Viveiro.

En ambas Parroquias lavatorio de pies y tras-
lado del Santisimo Sacramento al Monumento
donde permanecera a la adoracion solemne de
los fieles hasta la media noche.

A las 6 de la tarde en el Convento de Valde-
flores.
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Procesién de la Ultima Cena

A las 8 de la tarde, saldra de la Iglesia de San
Francisco formada por los siguientes pasos:

La Cena (1.808), creado por Juan Sarmiento,
artesano de San Cipridn que toma como mode-
los a marineros del vecino puerto.

La Oracion del Huerto, de autor desconocido,
a la que posteriormente se le cambia el peque-
o angel que tenia por uno de tamafio natural
(Juan Luis Otero -1.977).

La Flagelacion (José Tena -1.908), también co-
nocido como “El Cristo de la Columna”.
Ecce-Homo (José Rivas -1.950), conocido tam-
bién por “el Cristo de la Cafa”.

La Dolorosa (autor desconocido - 1.741), vesti-
da con una impresionante ténica y manto pro-
cedente de Manila. Muy pocos la identifican en
sus siguientes apariciones en el Encuentro y en
los Caladifios con otra vestimenta.
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A'las 9°30 de la noche, en la Parroquia de Santa
Maria: “Sermon de las Negaciones de San Pe-
dro, Novena de la Soledad y Hora Santa”. Pre-
dicara el Padre Francisco Castro Miramontes,
Franciscano de Santiago.

FOTOGRAFIA: JOSE LUIS MOAR RIVERA

Procesion del Prendimiento

A las 10’30 de la noche sale de la Iglesia de San
Francisco, organizada por la Hermandad del
Prendimiento, con el paso del mismo nombre
(José Rivas -1.947). Llamado también “El Beso
de Judas”. Colabora en la Procesion la la Cofra-
dia de “O Nazareno dos de Fora”, portando la
imagen del Sagrado Corazon de Jesus (Ecce-
Homo del Siglo XVII ) y participa también en
representacion de la Parroquia de Santiago la
“Virgen de los Dolores” desde el afio 1997.

A las 11 de la noche, en la Iglesia Conventual
de las Concepcionistas Franciscanas, la Adora-
cion Nocturna celebra la Vigilia Extraordinaria
de la Institucion de la Eucaristia y del Sacerdo-
cio. Se invita a todos lo fieles a participar en la
misma.

VIERNES SANTO:

|98

El Encuentro

A las 9°30 de la mafiana, organizada por V.O.T.
en la Plaza Mayor, Solemne Acto de El Encuen-
tro. Predicara el Padre Francisco Honrubia,
Franciscano de Santiago.

A las 12 de la mafiana, en la Iglesia de San Fran-
cisco, organizado por la Hermandad de las Siete
Palabras, Sermon de las Siete Palabras, a cargo del
Arcipreste D. José Roman Escourido Basanta. Con
la participacion de la Coral Polifénica de Viveiro.
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Accion Litargica de la Muerte del
Sefior

A las 4 de la tarde, en la Iglesia
conventual de las Concepcionistas y
Monasterio de Valdeflores.

A las 4’30 de la tarde, en la Residen-
cia Betania.

A las 5 de la tarde en la Parroquia
de Santiago.

A las 5’30 de la tarde en la Parroquia de Santa Ma-
ria del Campo.

El Descendimiento

Llamado también el Desenclavo tendra lugar a las
6’30 de la tarde, en el atrio parroquial de Santa Ma-
ria, organizado por la [lustre y Venerable Cofradia
de Santisimo Rosario. Predicara el Padre Francisco
Castro Miramontes, Franciscano de Santiago.

FOTOGRAFIA: PEPA LOSADA

Procesion del Santo Entierro

A la 730, saliendo de la Iglesia de Santa Maria.
Abre filas la Cruz Procesional del siglo XVI y la
siguen los pasos de:

Maria Magdalena que al igual que la esbelta ima-
gen de San Juan, a la que precede, fue realizada por
José Tena, autor asi mismo del paso del Santisimo
Cristo Yacente (1.808) que en los afios cincuenta
fue aumentado con cuatro angeles portando los
atributos de la Pasion, escoltado por una guardia
romana y la hermosa imagen de la Virgen de la
Soledad (Jos¢ Rivas), cubierta con un magnifico
manto de terciopelo negro.

Procesion de la Pasion

A las 10’30 de la noche partiendo de la Iglesia de
San Francisco, organizada por la Cofradia del San-
tisimo Cristo de la Piedad, en colaboracion con sus
filiales las hermandades del Prendimiento, Siete
Palabras y Santa Cruz.

FOTOGRAFIA: JOSE LUIS MOAR RIVERA

En esta procesion ademas del ya
mencionado paso del Prendimiento,
desfila el paso de Las Siete Palabras
representando el Calvario con el Cristo
de la Agonia, los dos ladrones (Rodri-
guez Puente) y a sus pies las imagenes
de Maria Magdalena, San Juan y La
Virgen (José Rivas). Le sigue el paso
del Cristo de la Piedad (José Rivas - 1.945), que
representa a Cristo yacente en brazos de su Madre,
al pie de una Cruz cuyo velo ondea al viento dando
gran movimiento al conjunto. Marca el paso a los
llevadores la banda de tambores de la Cofradia
con espléndidos trajes de romanos con los colores
blanco y negro de la misma. Luego desfila Maria al
Pie de la Cruz representando a la Hermandad de la
Santa Cruz.

Procesion de la Soledad

A las 12 de lanoche, organizada por la V.O.T.,en la
Iglesia de San Francisco, Sermdn de la Soledad. A
continuacion Procesion De La Soledad o Dos Ca-
ladifios. En la que la Virgen, la Verdnica y San Juan
acompafiados por una multitud de fieles con velas
encendidas en el mas impresionante recogimiento.
A su finalizacion, ante la Venerada Imagen de la
Virgen Dolorosa, canto popular de la Salve.

SABADO SANTO:
A partir de las 12 de la mafana, acompafiamiento
de la Virgen de la Soledad, en la Iglesia de San
Francisco.
Solemne Liturgia de la Vigilia Pascual
A las 8’30 de la tarde, en la Iglesia conventual de
las Concepcionistas y en la Residencia Betania.
A las 10 de la noche, en las Parroquiales de Santa
Maria del Campo y Santiago.
A las 11’30 de la noche en el Convento de Valde-
flores

DOMINGO DE
RESURRECCION:
Procesion del

Encuentro de Resurreccion

A las 11’30 de la mafiana, en la Parroquia de Santa
Maria del Campo, solemne celebracion de la Euca-
ristia de Resurreccion y Procesion del Encuentro
de Resurreccion y Eucaristia. Organiza la [lustre
Cofradia del Santisimo Rosario.
A las 6’30 de la tarde, celebracion de la Eucaristia
en la Parroquia de Santa Maria del Campo.
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